ATLAS

~ ALIANIE
- ATLES



Alianza Atlas

Peter Kunzmann, Franz-Peter Burkard y Franz Wiedmann

Atlas de filosofia

Disefio gréafico de las ilustraciones de
Axel Weif3

Versidn espanola de
Bernhard Feiner, Ricardo A. Pesado Llobat
y Jests Alborés

Alianza
Editorial

e e e e



Titulo original:
dtv - Atlas Philosophie.

Primera edicion: 1997
Segunda edicion: 2000
Primera reimpresién: 2003

Reservados todos los derechos. El contenido de esta obra estd protegido por la ley, que establece
penas de prisién y/o multas, ademds de las correspondientes indemnizaciones por dafios y perjui-
cios, para quienes reprodujeren, plagiaren, distribuyeren o comunicaren piiblicamente, en todo o en
parte, una obra literaria, artfstica o cientifica, o su transformacion, interpretacion o ejecucion ar-
tistica fijada en cualquier tipo de soporte o comunicada a través de cualquier medio, sin la pre-
ceptiva autorizacion.

© 1991 Deutscher Taschenbuch Verlag GmbH & Co. KG, Miinchen, Germany
© Ed. cast.: Alianza Editorial, S. A., Madrid, 1997, 2000, 2003

Calle Juan Ignacio Luca de Tena, 15; 28027 Madrid; teléf. 91 393 88 88

www.alianzaeditorial.es

ISBN: 84-206-6214-3

Depo6sito legal: M. 52.410-2002

Impreso en CLOSAS-ORCOYEN, S.L.

Printed in Spain

fndice

Acerca de este libro
Prélogo

Abreviaturas utilizadas
Introduccién

Disciplinas de la filosofia

Filosofia oriental

Visién general

India 1/ Upanishad; sistemas ortodoxos |
India I1 / Sistemas ortodoxos II

India 111 / Jainismo; budismo

China I/ Confucianismo; escuela Yin-yang
China II / Taoismo; motismo

Antiguo Oriente

Antigiiedad

Visién general

Presocraticos |

Presocraticos 11

Sofistas

Sécrates

Plat6n I: Teorfa de las ideas
Plat6n I1: Teoria del conocimicento, dialéetica
Platén 111: Antropologia, ética
Platén IV: Teoria politica
Aristételes [: Logica

Aristételes H: Metafisica -
Aristételes [11: Psicologia, ética
Aristételes IV: Politica, poética
Estoicismo | / Logica, fisica
Estoicismo 11/ Etica

Epicuro

. Bscepticismo; eclecticismo

Neoplatonismo

Edad Media

Visién general

Patristica

San Agustin I

San Agustin 11

Escoldstica temprana [/ Juan Escoto Erigena;
San Anselmo de Canterbury

Escoldstica temprana 11/ Problema de los
universales; Pedro Abelardo

Filosofia drabe

Alta escolastica [ / Roger Bacon;

San Buenaventura; Ramén Llull

Alta escolastica H / San Alberto Magno; Santo
Tomds de Aquino |

Alta escoldstica 11 / Santo Tomds de Aquino II
Alta escolastica 1V / Santo Tomds de Aquino I
Alta escoldstica V / Duns Escoto; Meister Eckhart
Escoldstica tardfa / Guillermo de Occam
Nicolds de Cusa

Renacimiento
Visién general
Ciencia natural; Francis Bacon

14
16
18
20
22
24
26

74
76

78

80
82
84
86
88
90

92
94

Humanismo
Filosoffa italiana
Teorias politicas y del derecho; la Reforma

Tlustracién

Visién general

Racionalismo I / Descartes 1
Racionalismo I1 / Descartes II
Racionalismo 111/ Spinoza I
Racionalismo IV / Spinoza 11
Racionalismo V / Leibniz I
Racionalismo VI / Leibniz II; Wolff
Empirismo 1/ Hobbes

Empirismo 11/ Locke |

Empirismo 11T/ Locke 11

Empirismo IV / Berkeley

Empirismo V / Hume 1

Empirismo V1/ Hume 1I; A. Smith
[ustracién francesa I/ Pascal; Voltaire
[ustracién francesa [T/ Montesquieu; Vico
[ustracién francesa 111 / Rousseau

Idealismo alemin

Vision general

Kant I/ Critica de Ja razén pura [
Kant 11 / Critica de la razén pura I
Kant III / Critica de la razén pura IIL
Kant IV / Critica de la razén prictica
Kant V / Critica del juicio

Fichte 1

Fichte II; Schleiermacher

Schelling

Hegel 1

Hegel Il

Hegel 11T

Siglo xix

Visién general

Schopenhauer

Kierkegaard

Positivismo

Hegelianos de izquierda

Marx 1/ Engels

Marx 11

Pragmatismo

Neokantismo; Metafisica inductiva
Nictzsche [ :
Nietzsche 11

Dilthey

Siglo xx

Visién general

Ciencia natural I/ Fisica 1
Ciencia natural II / Fisica IT
Ciencia natural IIT / Biologia I
Ciencia natural IV / Biologfa 11
Filosoffa de la vida
Fenomenologia I / Husserl I

Fenomenologfa IT / Husserl II; Merleau-Ponty

Fenornenologia I / Scheler
Filosofia de 1a existencia 1/ Jaspers

96
98
100

102
104
106
108
110
112
114
116
118
120
122
124
126
128
130
132

134
136
138
140
142
144
146
148
150
152
154
156

158
160
162
164
166
168
170
172
174
176
178
180

182
184
186
188
190
192
194
196
198
200



4 Indice

Fitesolia de la extstencia 11/ Sartre

Iitosotia de la existencia I/ Camun; Marcel

Heidegger 1

Heidegger 11

Lagica moderna

Légica moderna 1]

Wittgenstein |

Wittgenstein 11

Filosolfa analitica T/ Frege; Circuto de Viena

Filosoffa analitica 117 Russell

Filosolfa analitica 117/ Teorfa de log actes de
habla; metaética

Filosoffa analitica TV / Ontologia

Nicolai Hartmann; Whitchead

Marxisma

202
204
2006
208
210
212
214
210
218

270

224

226

29
22%

Teorfa critica

Filoselia social
Racionalizmo erftico
Antropotogia; hermenéutica
Estructuralisme

Biblingrafia
Bibliografia en espaiiol
Literutura secundaria en alemdn

Referencias de las ilustraciones
Indives

Indice de nombres
[ndice de maierias

230

02
134
236
73y

Acerca de este libro

La base de nuestro pensamiento ex la pregunta por el sentido de la exisiencia, por la esencia de wdas las cosas y
por T posicidn del humbre en el mundo. Por todo ello, la Glosofia, ¢ «amor a la sabiduria», aparece también
vomuo la semadies de todas las ciencias. Las respuestas que ha dado 1a filosofid desde 12 antigliedud hasta la ac-
tuatidad han tdo cambiando con bas cireunstancias, aungue han seguide siondo las mismas en su csencia. Par lo
litito, ocuparse de la lilosolTa implica tambicén una niirada a su historia.

I'ste Adas de filosofa es una historia de las doctrinas Filoséticas, presentadu a través de los filésofos, de sus to-
ars y de sus conceptos s importantes, que Gene como particukaidad of hacerlo mediante esquemas a toda pa-
riay en color. Turnbién en este case ha demosirado su eticagia ol sistema de mantener [a unidad entre Tas ilus-
lagiones y el texto en dos paginas, contraponiende a una pagina completa de texto la correspondiente pagina de
ciadros esquentdlicos en color, .




I"rologo

Lste volumen resume ka bistoria del pensamicnto filusofico a través de sus representanies nds imporlantes, acer-
ande al lector los problemas fundamentales de Ta fiosofia v i mancra de dacdes respuesta, asi cono sus mélo-
dos v su terminologia, La vision general de cada capitulo ilumina el trasfondo histérico del pensamiento filosé-
e,

1 coneepeian del Atlas aporta gran claridid, pero impone una seleceion y una periodizacién precisas. Por lo wn-
1o, no se puede mencionar a todoes Tos lildsoles ni los detalles de sus doctrinaes, Sin embargo, se hace hincapié cn
L deseripeidn concisi de Lus ideas y los conceplos Tundamentales de cada {ilosolo o escuela,

Por lo que respecta a la representacidn de ideas filosdlicas en formade dibujos y grificos se entra en un tervito-
vio inesplorado, Las paginas ilustradas tenen L funcion de aclarar Jos exlos, completarlos o resumitlos. Su fi-
nalidad es facilitar la comprension y suscilar pregunilas propias.

Apradecemos sincerantente a Axel Weili, quien convirlid nuestros croquis en ilustraciones, su amistosy colabo-
o igualmente damos las gracias a Winfried Groth, de Dewtscher Taschenbuch Verlag, y a sus colaboradores,
especialmente a Lieselote Bichner y Gubriele Wurm (iudices analiticos) por su comprensiva alencion y a tedos
los que nos han ayudado con sus conscjos.

Wurzburgo. mayo de 1991 Los autores

Mologo a la tereera edicion

Como en las anteriores reimpresiones., también hemos actualizado el Ades en esta ocasion, Despuds de la reviston
voamplincion de la anterior edicion. se han inrroducide por ver primera referencias o sopores electrdnicos. Te-
nieido en cuenta la rapides. cor que se praducen cambios en Infemet, nos hemos Timitado a aguellas paginas que,
e parte, parecen auglicar mds permancncia y, de otra, a los enlaces gue pueden servic de guia en posteriores
IIetrios.

Winzshurgo, septicmbre de 2002 Los antores
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10 Introduccién

Conciencia
dela
muerte

cias de la re-
duccion de

Pregunta Voluntad
por el de A
sentido ilustracion

Asombro

-~

A Motivos del filosofar.

LA
VERDAD
LA
BELLEZA

Platon (427-347 a.C.) Kant {1724-1804)

B Cuestiones elementales de la filosofia.

Derecho

FILOSQOFiA

Ciencias
de la naturaleza

C Las ciencias de la naturaleza tratan de partes de la realidad,
mientras que la filosofia considera el todo.



El término filosofia proviene del griego y significa

algo asf como amor a la sabiduria, y de manera an4-

loga el filésofo es el amante de lu sabiduria (philos =

"amante, sophia = sabidurfa) cuya caracterfstica es el
Interés hacia toda forma de conocimiento.

PLATON y ARISTOTELES sitdan en el asombro la res-

Jpuesta al interrogante acerca del impulso que mueve al

. hombre y que constituye el origen de la tilosoffa.

" «Pues el asombro, tanto al principio como hoy, in-

duce al hombre a filosofar |...] Pero el que pregunta

y se asombra liene una sensacién de ignorancia |[...]

Asf que para escapar de esa ignorancia se empez6 a

filosofar [...]» (ARISTOTELES)

Bl hombre no acepta sin més ¢l mundo de la expe-

Mencia tal como es, sino que queda extrafiado y se

pregunta por las causas: «;Por qué en dltimo término

xiste algo? ; Qué opera tras las apariencias? ;Por qué
vivimos?»

Semejantes preguntas, presentes en cualquier tiempo,

~#on las que ponen en cuestion la evidencia cotidiana e
Inmediata, y hacen patente que la esencia y el sentido

de la totalidad permanece oculia pese a la acumulacién

de conocimientos particulares.

Bntre las fuerzas que dan impulso al filosofar y que lo

“fnantienen en marcha se cuenta también con la duda, a

tuya critica son sometidas tanto las fuentes de nuestro

. gonocimiento como la importancia de los valores tra-
dicionales y de las normas sociales.

- Asimismo ha sido considerado como uno de los ori-

. genes de la filosofTa el hecho de que el hombre vive

sonsciente de su propia muerte,

La permanente amenaza del fin impide una vida
despreocupada sin preguntas, émpuja hacia la refle-
Xi6n sobre sf mismo y exige una decision sobre lo

- que se debe tomar como esencial en la vida,

“El sufrimiento y la muerte son experiencias limite que

-rompen la superficial seguridad y hacen surgir la cues-

s4ion de la realizacion del sentido de la vida.

 Biolégicamente ¢l hombre estd marcado por una re-

“duccion de sus instinios naturales. De ahi surge una

. presion, en primer lugar hacia tener que sustituir

i formas de conducta innatas por otras determina-

“das racionalmente, y por otra parte también hacia la li-

bertad de la autodeterminacién.

Un ser de tal manera determinado necesita de una re-

. flexién racional continua sobre los (undamentos de

<~ KW ser y su actuar.

- «El hombre ¢s el ser que siempre quiere mds de lo
que puede y puede mis de lo que debe.» (W. Wik-
KLER)

- Lns cuestiones filosGficas conciernen a todo hombre.
Filosofar es una actividad original que forma parte de
[n autorresponsabilidad del ser hombre. Toda filosoffa
es por tanto ilustracién en el sentido de la famosa

dlelinicién de KaNT:

«La ilustracion es la salida del hombre de su mino-
rfa de edad, de la que €l mismo es culpable. Minoria
de edad es la incapacidad de servirse de su entendi-
miento sin la direccién de otro.»
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La filosoffa no se deja atrapar en términos univocos,

puesto que se determina a sf misma a través de las

maneras en que se ejercita. Por tanto he aqui una se-

leccién de intentos de definicién:
«En el origen de la filosoffa se encuentra el hombre
que quiere orientarse entre los enigmas de su mun-
do interior y exterior [...] que se esfuerza por dis-
tinguir en el caleidoscopio de las particularidades la
base de lo comin y de lo universal.» (A. LAPPLE)
La filosoffa se puede definir como «el metédico y
perseverante intento de llevar la razén al mundo».
(M. HORKHEIMER)
«Bajo el término filosoffa se entiende en el uso ac-
tual de la palabra el tratamiento cientifico de cues-
tiones generales sobre el conocimiento del mundo y
sobre el modo de ver la vida.» (W. WINDELBAND)
«Ser filésofo no es ninguna profesién especifica;
el filésofo tampoco es un ideal formado al que el
hombre podria amoldarse para Ilegar a serlo; el ser
del filgsofo es el querer hacerse uno mismo que,
en la amplitud del filosofar, instituye su propio es-
pacio, posibilidad y expresién.» (K. JASPERS)

PLATON seiala las siguientes cuestiones basicas de

la filosoffa:
La verdad-¢l bien-la belleza.

En estos objetos se refleja la naturaleza de todo ser.

En la modernidad KanT formula dichas cuestiones de

la siguiente manera:

— (Qué puedo saber? (metafisica)

— ¢ Qué debo hacer? (moral)

— Qué me cabe esperar? (religion)

— ;Qué es el hombre? (antropologia)

Incluyendo en el fondo la dltima a todas Jas demds.

La filosoffa, a diferencia de las ciencias particulares,

no se refiere a una parte limitada de la realidad ( bio-

logia: la vida; quimica: la constitucién de la materia;

etc.) sino que se refiere
a todo aquello que es, para revelar su esencia y su
relacion con el ser y para proporcionar al hombre
sentido y valores.

A diferencia de las ciencias particulares, que parten de

ciertos presupuestos por encima de los cuales no pue-

den remontarse, la filosofia busca en la mayor medida

posible la ausencia de presupuestos. Su método y su

objeto no estdn fijamente preestablecidos sino que ella

misma los va determinando de manera novedosa en

cada ocasion.

El proceso de la filosoffa, en el cual el hombre se pro-

cura claridad sobre sf mismo y su mundo, resulta asf

interminable y es en todo momento una tarea origi-

naria.



12 Disciplinas de la filosofia

Fisioclogia

Ldgica
7 = L
- —— — Revelacion
Filosofia primera (metafisica)
[ L. - Doctrina de los Padres
Fisica Etica Erontera de la Iglesia
del conocimiento
e iianes s Bl o racional
@ | Cosmo- " 2 Filosofia l
Q logi Politica @
k= ogia ®
8 o /
- ©
8 = Ci 0 = f
= X .. 5 iencia Sabiduria
g 1 Psico- Retorica 2 (scientia) (sapientia)
S logia [
i 1 ]
Paiesis
1 —] 7 artes libres
Zoologia . Gramatica Aritmética
Poética Retorica Geometria
Dialéctica , Musica
Astronomia

A Division historica segun Aristoteles. B Divisién segun Juan Escoto Eritigena.

\a \ Fllosory,
d«SJ fcf?\

C Disciplinas filosoficas de la actualidad y ciencias particulares proximas.

En la filosoffa se pueden delimitar dreas independien-
tes (disciplinas) segtin el planteamiento especifico de
las cuestiones y segiin el 4mbito de los objetos a con-
siderar.

Antropologia

El esfuerzo por el conocimiento de la naturaleza del
hombre es uno de los problemas basicos de la filoso-
fia. El intento de definir lo humano en general le sirve
al hombre para su autocenocimiento y para aclarar su
posicion en el mundo (en comparacion quizd con el
resto de la naturaleza animada), y cobra su importan-
cia préctica tanto en la plena autorrealizacién del in-
dividue como en la construccion de una sociedad dig-
nay humana.

FEtica

Las cuestiones fundamentales de la ética se refieren al
bien que debe determinar la actitud y el actuar del
hombre. Su abjetivo ¢s mostrar de manera metodolé-
gicamente correcta los fundamentos para un compor-
tamiento, una vida y una convivencia justos, racio-
nales y plenos. En la ética los principios y las
argumentaciones pretenden ser universalmente vali-
dos y racionalmente comprensibles, sin apelar a auto-
ridades externas ni a convenciones, por lo que ocupa
una posicion critica de orden superior respecto a la
moral vigente.

La tarea de la mera-ética es de nuevo el autoandlisis de
lo que hay tanto detrds de la forma linglifstica como
de la funcion de las expresiones éticas.

Estética

La estética trata de la definicidn general de lo bello y
Tas formas de su representacion en las artes y en la na-
turaleza, ademis de sus efectos sobre los receptores.
Segin sea la orientacion inicial, la estética puede
situarse en la pura funcion descriptiva o bien en la
normativa. Junto a una teoria de las artes mismas se
discuten cuestiones acerca de los juicios estéticos y del
sentir y la vivencia estéticos. En la nueva estética se
encuentran también ramilicaciones hacia la teoria de la
informacién y el andlisis del lenguaje.

Metafisica y ontologia
Desde Aristételes se las entiende como «filosolia pri
mera» en anto que se preguntan por las primeras cau-
sas y principios del ente en cuanto enle; sus Campos
temdticos son:
El ser mismo (onfologia), el ser divino (reologia
filosdfica), el alma (psicologia) y la relacion de los
enles en la totalidad (cosmologia).

Légica

Es la teorfa del pensar ordenado y argumentativo. La
logica formal cldsica se divide en doctrina de los ele-
mentos (término, juicio, conclusidn} y en doctrina del
método (procedimientos de investigacion y demostra-
cidén).

Disciplinas de la filosofia 13

La légica moderna aspira a maximizar la formaliza-
cién y la matematizacion. Trabaja con cileulos logicos
que constituyen un sistema de signos (simbolos) con
sus correspondientes reglas operativas. Y por otro lado
conoce sistemas polivalentes en los que las afirma-
ciones pueden asumir matices mds alld de los valores
de verdad «verdadero / falso»,

Teoria del conocimiento y filosofia de la ciencia
Es la teoria de las condiciones, de la esencia y de los
limites del conocimiento. Investiga la relacion del co-
nocimiento con respecto a su sujeto, a su objeto y a su
contenido.

La filosofia de la ciencia se ocupa de los presupuestos
y fundamentos del conocimiento en las ciencias par-
ticulares, esclareciendo sus métodos, principios, con-
ceplos y fines, ademds de someterlos a un cxamen
critico.

Filosofia del lenguaje

La filosofia del lenguaje reflexiona sobre el origen,
evolucion, significado y funcion del lenguaje.

Bl andlisis lingiiistico que prevalece desde WITTGENS-
TEIN s¢ divide en dos direcciones. La de un lenguaje
ideal que intenta crear un lenguaje de alta precision 16-
gica con la ayuda de la critica del lenguaje y la forma-
lizacion, para corresponder a las exigencias de las
ciencias exactas. Y, por el contrario, la de la «filosotia
del lenguaje ordinario» en la que se analiza el lengua-

je en su uso y significado original y cotidiano.

Por lo demis existen también una serie de materias in-
lerdisciplinares.

La filosofia de la historia intenta abarcar e interpretar
la esencia, el sentido y el transcurso de la historia,
ademads de comprender al hombre en su historicidad.

La filosofia de la religién cuestiona la esencia del fe-
ndmeno religioso, discute su funcién para el hombre y
la sociedad, ademds de someterlo a crilica si hubiere
lugar.

El tema de la filosofia de la naturaleza cs la inter-
pretacion y explicacidn de la naturaleza en su totali-
dad, lo cual histéricamente también corresponde a la
investigacidn de las ciencias naturales,

La filosofia del derecho se ocupa de la cuestion de los
fundamentos del derecho, y particularmente de la
cuesticn de si existe un ordenamiento normativo su-
perior a partir del cual se puede deducir el derecho po-
sitivo (p. ¢j. el derecho natural).

La filosofia social y la filosofia politica consideran la
constitucion, funcion y sentido del Estado y de la so-
ciedad. El hombre se comprende como un ser social
cuya autorrealizacidn se lleva a cabo en la comunidad,
Especialmente en la actualidad esta disciplina incluye
una critica de las condiciones de vida en las modernas
sociedades industriales.
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Visidn general: filosofia oriental.

Los comienzos de la filosoffa en la India nos han sido
legados en el Veda (saber). No conocemos exactla-
mente su edad, pero se estima que aproximadamente
las partes mds antiguas datan del 1500 a.C. En estos
voluminosos escritos se halla reunido el conocimiento
mitico y religioso de las épocas mds tempranas que los
sacerdotes usaban en el culto.
Los Veduas estdn constituidos en cualro secciones:

RigVeda (himnos de alabanza)

SamaVeda (cantos)

YajurVeda (formulas de sacriticio)

AtharvaVeda (férmulas mégicas)
A las que se les iba afiadiendo textos explicativos:
Los brafmana debian explicar el sentido y la finalidad
de los sacrificios tanto como el uso correcto de las
férmulas.
Los Upanishad son filosélicamente mds importantes y
contienen los temas fundamentales de la filosoffa in-
dia, que mds adelante se ampliarian:

La doctrina del karma y de la reencarnacion, y la

idea uniticadora de la equivalencia del atmen y del

brahmdn.
Aproximadamente a partir del 500 a.C empieza la
época de los sistemas cldsicos de filosofia. A dife-
rencia del mundo de ideas relativamente cerrado del
periodo védico, aparecen ahora diferentes escuelas y
algunas personalidades adquieren notoriedad.

Sin embargo se mantiene la tendencia en el pensa-

miento indio de relegar las personas a una posicién

secundaria tras la obra y de no dar demasiada im-

portancia a los datos historicos.
La filosolfa comienza a dejar de ser un asunto exclu-
sivo de los brahmeana (sacerdotes) y penctra en am-
plios sectores de la poblacidn. En general se distingue
entre los sistemas ortodoxos, que reconocen como una
revelacion la autoridad de los Vedas: y los sistemas no
ortodoxos, que niegan que los Vedas sean la Gnica au-
toridad.
Los seis sistemas ortodoxos clasicos son:

Sankhva y Yoga,

Nyaya y Vaisesika,

Vedanta y Mimamsa
Entre los sistemas no ortodoxos se encuentran:

El budismo, el jainismo y otros.
El periodo que se inicia aproximadamente a partir del
1000 d.C. es considerado como la época postelisica
de la filosofia india. Con el comienzo del s. X1x se
puede hablar de un periodo moderno que se caracteri-
za por el contacto con el pensamiento occidental,

La era cldsica de la filosofia china esti marcada sobre

todo por dos escuelas: el confucianismo y el taoismo.
Junto a ellas existe una multitud de otras corrientes,
entre las que destacan sobre todo el motismo, los le-
gistas, los sofistas y la doctrina del Yin-yang.

El confucianismo se funda en la obra de Conrucio

(Konc TsE o Kong Z1; 551-479 a.C.) quien a su vez

estd en la linea de tradiciones mds antiguas. El conte-

nido de sus doctrinas es

Visién general 15

sobre tode una filosofia de la moral y del Estado

conservadora.
Su seguidor mds importante es MENCIO (MENG TSE 0
MewnG Z1; 371-289 a.C.) quien amplia la base tedrica
del confucianismo. Mds tarde constituyen el canon
mads importante los cuatro libros.

Lun Yii (didlogos de CoNFUCI0), Mencio, La doctri-

na de la mesura v la Gran Ciencia.
Mientras el confucianismo entra en conflicto con el
taoismo y con el budismo, que llegaria mds tarde a
China,

el neoconfucianismo (a partir del s. X1) se convierte

en la filosoffa propia del Estado chino. Los temas

cldsicos de la filosoffa moral se amplian con una

cosmologia derivada de la escuela del Yin-yang.
El tacismo se basa en el Tao Te King (Dao De Jing,
aprox. s. v/ur a.C.), que se atribuye a Lao Tse (Lao
71} y que contiene la «doctrina del camino correcto y
de la virtud».

La vida humana se contempla integrada en el itine-

rario césmico de la naturaleza. Un concepto funda-

menlal es la doctrina del aciuar por medio del no-

hacer.
El segundo representante importante del taoismo es
CHUANG TSE (ZHUANG Z1; aprox. s. v a.C.).
El motismo, que deriva de Mo Ti (Mo 71, Mo Ts
s. viiv a.C.), representa un punto de vista utilitario,
oricntado hacia el bienestar del pueblo.
La escuela del Yin-yang, que esti relacionada con cl
libro I Ching (Yi Jing}, constituye una corriente para-
lela a la filosofia cldsica. Enseiia que todo aconteci-
miento chsmico
nace de las influencias mutuas de los principios ori-
ginales yin (femenino, blando, oscuro) y vang {mas-
culine, firme, claro).
Aste orden césmico estd relacionado con la vida hu-
mana, la moral y la sociedad.

Los centros culturales del antigue Oriente son:

— Egipto: que estd impregnado de la vision de una
vida después de 1a muerte. Su rico mundo de die-
ses contiene las formas del henoteismo y del mo-
noteismo.

— Mesopotamia: entre el Eufrates y el Tigris nacen
los imperios sumerio, agueo, asirio y babilonio,
cuna de grandes epopeyas sobre la creacion del
mundo.

— Irdn: ZaRATUSTRA (aprox. 560 a.C.) funda una re-
ligién monoteista con un marcado dualismo.

— EI Oriente proximo es lugar de nacimiento de tres
religiones universales: en el judafsmo, el cristia-
nismo y el islam se venera a un Dios creador to-
dopoderoso, que se revela sobre todo a través de
profetas y escrituras.
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Brahma
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A Upanishad: karma y reencarnacion.

Afirmacion: hay fuego en la montana.
Causa: porque hay humo en ella.
Ejemplo: donde hay humo hay

fuego, como en la cocina.

Aplicacion: ahora hay humo
en la montana.

Consecuencia: por tanto hay fuego
enella,

s
B Nyaya-Vaisesika: doctrina de las conclusiones.  C Doctrina del atomo.

En el famoso himno de la creacion del RigVeda en-
conlramos un lemprano y poético testimonio que ya
puede considerarse un impulso inicial en el pensa-
miento filoséfico puesto que trata la cuestion del ori-
gen de todo ser: se presenta lo uno como fundamento
del mundo, de modo que incluso precedid a la separa-
cion entre el ser y el no-ser y también a la aparicion
misma de los dioses
«Entonces no existia ¢l no-ser, ni el ser
no habia espacio, ni cielo por encima.
¢ Quién cuidaba del mundo, quién lo abarcaba?
(Ddnde estaba el abismo profundo, dénde el mar?
Entonces no habia muerte, ni tampoco inmortali-
dad,
ni la noche ni el dia se habfan mostrado.
Respiraba sin viento en su solitaria originariedad
el uno, fuera del cual nada existia.» (versién de
P. DBEUSSEN)

Los Upanishad (aprox. 800-500 a.C.) no contienen
una doctrina filesélica homogénea, sino una multipli-
cidad de opiniones, La doctrina mds conocida y de
mayor repercusion es la doctrina de la unidad del az-
mdn y cl brahmdn.
Brahmdn es entendido como la cansa criginaria de
todo ser que reposa sobre si misma, como la esencia
del mundo que todo lo impregna.
Atman significa el «si mismo» (alma) del indivi-
duo, en el sentido de su propia y profunda esencia,
de modo que el armdn limita con aquello que al
hombre le viene sélo externa ¢ impropiamente.
El conocimiento decisivo al que debe llegar el hombre
es que atmen y brafdn en el fondo son uno. Solo
hay un tnico principio universal que reina por do-
quier, y que envuclve también al alma como a todo
ser. Por eso el hombre mirando en su propio interior
puede captar el nicleo inmortal del ser,
«Verdaderamente brafondn es todo este mundo |...]
Este es mi atmdn en el fondo del corazén.»
El segundo pensamiento importante es la doctrina del
karma y la reencarnacion,
En funcién de sus obras (kariea) el hombre se reen-
carna incvitablemente en una nueva forma.
La cadena de las reencarnaciones es eterna, ya que
toda accion mantiene en marcha el circulo de la trans-
migracion de las almas.
El concepto de samsara (el Muir que va volviendo a su
origen) designa la involucracion del hombre en el
acontecer universal en cuya base hay un orden moial,
ya que las buenas o malas obras conducen, en la exis-
tencia futura, a las correspondientes formas de vida su-
periores o inferiores, Detrds de ello estd la idea de
una ley universal cterna (harma), que constituye un
elemento ordenador de todo acontecimiento cosmico,
y se manifiesta al hombre como la medida de todas
sus acciones,
Cada uno estd obligado a vivir en concordancia con
su dharma, cumpliendo con los deberes que le co-
rresponden seguin su posicidn social.
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En la época de los Upanishad acontece una revalua-
cién pesimista de la existencia humana:
Se contempla desde su lado doloroso y perecedero.
En el eterno cambio del morir y el nacer se genera
siempre un nuevo sufrimiento.
Los bienes externos de la vida parecen carecer de
valor comparados con el brafmdn inmortal,
De esta forma surge el desco de redencién (moksa)
como liberacidn del circulo de las reencarnaciones.
Ya que las obras son las causas y las cadenas de las
reencarnaciones, no pueden llevar a la redencién por
buenas que sean.
Por ello el camino correcto es la abstencién de todo
obrar y de todo desear (ascetismo). Ahora hien, sin
el saber esa abstencion por si sola resulta infruc-
tuosa.
La mis elevada e intuitiva comprensidén de la esencia
del Arahmen es la fuerza redentora: quien conozea el
brahmdn es brahmdn.
«El brahmdn soy yo; quien sepa eso se libera de to-
das las cadenas.»
Igual que el rio desaparece en el mar, perdiendo su
nombre y su forma, asf se disuclve la existencia indi-
vidual del sabio en el infinito brahmdn.

Los seis sistemas ortodoxos de la época clisica reco-
nocen la autoridad del Veda.
Nyaya y Vaisesika se fundicron en un tiempo poste-
rior en un Gnico sistema.
El NMvaya ha cultivado sobre todo el drea de la logi-
ca y de las deducciones conelusivas; mientras ¢l
Vaisesika representa una filosofiu de la naturaleza
afomista.
El sistema unificado destaca por la elaboracion de una
doctrina de categorias. Las siete categorius son:
Substancia, cualidad, actividad, comunidad de rela-
ciones, particularidad, inherencia (relacion entre
partes gque estdn necesariamente unidas) y el no-
ser.
La teoria de las deducciones conclusivas trabaja con
un silogisme que consta de cinco partes. El cuadro B
muestra un corriente ejemplo escolar:
Para que la conclusién sea correcta, tiene que haber
una relacion correcta entre ¢l sujeto (montafia), la
causa l6gica o elemento verificador (humo) y la con-
secuencia logica o verilicable (fucgo).
La consecuencia tiene que ser més amplia que la cau-
sa, y entonees es vélida:
Donde hay humo siempre hay fuego; pero no en
todos los casos en los que hay fuego, hay siempre
humo.
La filosolia de la naturaleza ensefia la composicion
de todos los materiales a partir de dromos indestructi-
bles, si bien tal aglomeracion, que forma las cosas vi-
sibles, puede ser disuelta, Transcurrido un periodo del
mundo, las conexiones atdmicas s¢ deshacen hasta
que, después de otro periodo de descanso, se vuelven a
unir para formar un nuevo mundo.
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B Sankara: monismo.

El Sankhya representa una imagen del mundo dualis-
fa. Los dos principios universales eternos ¢ inengen-
drados son purusa, espiritu puro, y praksii, la materia.
El purisa esti dotado de conciencia, pero es total-
mente pasivo, de forma que por si solo no puede en-
gendrar nada.
Mientras que en su origen el Sankhya parte de un pu-
rusa global, acaba por aceptar después una pluralidad
de purusa individuales.
El prakrii es fuerza activa y productiva pero sin
conciencia y por tanto sin finalidad.
Sélo de la conjuncion de ambos principios puede sur-
gir ¢l mundo. En el prakrti obran tres fuerzas de de-
sarrotlo (guna):
Lo iluminado, alegre:
lo mavil, apasionado;
lo oscuro, inhibidor.
Antes del comicnzo de un nuevo periodo del mundo
estas fuerzas estdn en estado de reposo. Con el inicio
de su movimiento nacen los veinticuatro elemenios
besicos que forman los componentes materiales del
mundo
(el Sankhvea incluye entre ellos también a la razon,
la autoconciencia y la percepeidn sensorial ),
El prafrti material se encuentra totalmente separado
del puiusa, que por contra es pura contemplacion, El
hecho de que la union del cuerpo y del alma en el
hombre es mera apariencia se plasma en la siguiente
paribola:
[gual que un cristal incoloro parece rojo si se pone
un objeto rojo tras €, asi el espiritu parece sola-
mente afectado por lo sensorial, Los procesos psi-
coldgicos que pueden darse en el alma, pertenecen
en realidad al prakrii.
El camino de la liberacion del hombre del circulo de
las reencarnaciones consiste en el conocimiento
de que su purisa no serd afectado por ninguna de
las cosas del mundo.
Con esto se extingue el interds por las acciones mun-
danas que serfun engendradas por el nuevo karna.

El Sankiiva constituye la base tedrica del Yoga, que re-
presenta el método prictico para conseguir la reden-
cidn. A diferencia del Sankiva, el Yoga asume la exis-
tencia de un Dios superior personal.,
La idea bdsica del Yoga es que el hombre puede llegar
a través de la concentracion, la meditacion y el asce-
tisma a la ranquilidad de su alma, a un conocimiento
superior y, finalmente, a la liberacidn respecto del
prakrti material. El sistema clidsico comprende ocho
niveles, cuyos cinco primeros ponen en el primer pla-
no los ejercicios corporales, mientras que los tres dli-
mos hacen hincapié en el conocimiento espiritual:

1. Templanza {acatar los mandamientos morales).

2. Disciplina (normas de limpieza, ascetismo, estu-

dio).

3. Posicidn correcta del cuerpo.

4, Control de la respiracion.

5. Retirar los sentidos de los objetos externos.
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6. Concentracion de los pensamientos en un deter-
minado punto.

7. Meditacidn,

§. Ensimismamiento (union del espiritu con lo di-
vino, disolucién de la existencia individual).

En un principio se denominaba Vedanta (cumpli-
miento del Veda) a los Upanishad, mds tarde se aplica
el término para consignar los sistemas de ensenanza
que consisten en la exégesis de los Veda. El Bhaga-
vadgita es uno de los libros mds importantes de los
Vedanta, aparte de los Upanishad.
El representante mds importante es SANKARA (aprox.
800 d.C.), quien profesa un estricto menismo. Sola-
mente hay un principio originario césmico que se con-
cibe en su faceta universal como brahmdn y en su fa-
ceta individual como atmen (v. pag. 17).
La relacién que ambos ticnen se puede describir
como la que tiene el espacio infinito con el espacio
encerrado dentro de unos recipientes; es el mismo
espacio, aunque se le haya puesto limites.
Por consiguiente la verdad es la no-dualidad (advaira),
mientras la pluralidad de las cosas es mera flusion
(maya). La multiplicidad de las apariencias empiricas
surge de Ja ceguera que produce la ignorancia.
La liberacion del movimiento circular de las reen-
carnaciones se consigue mediante el sumo conoci-
miento de la unidad de atmdn y brahmdn.
Sin embargo existen en los Veda pasajes que sustentan
un punto de vista pluralista asumiendo una pluralidad
de seres individuales. Para interpretar este hecho SAN-
Kara afirma que existe paralelamente al conocimiento
supremo un estadio inferior de conocimiento, que es
mis adecuado a la capacidad intelectual de la mayoria
de los hombres.

En ese nivel se habla de muchas almas individuales
y de una divinidad que es venerada de diferentes
formas por todas ellas.
Una serie de pensadores posteriores modifica el mo-
nismo estricto de SANKARA.
RamanNuia ensefia la existencia de un Dios perso-
nal, cuyos atributos son el mundo y las almas indi-
viduales, las cuales conservan su individualidad in-
cluso hasta después de su integracion en la unidad
del todo.
MapHva defiende un pluralismo segiin el cual Dios,
las almas y el mundo son completamente distintos.

El Mimamsa trata sobre las reglas para una correcta
exdeesis del Veda, al cual considera una autoridad
cterna y no creada, de modo que para averiguar el
significado de un texto tienen que recorrerse cinco fa-
ses determinadas,

Dado su objeto, el Mimamsa se ocupa sobre todo de
temas hermenéuticos y de filosoffa del lenguaje.

TR TT—
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A Budismo: larueda de la vida.

Los factores de la existencia
{dharmas) son:

ni-siendo

ni-no siendo

ni-tanto siendo
como no siendo

ni-ni siendo,
ni no siendo

Todas las diferencias
son aparentes

Estar preso
del samsara
es enganoso

Vacia

Nirvana

Samsara

B Nagarjuna: doctrina del vaclo.

La doctrina del jainismo fue fundada por MaHAvIRA
(aprox. 500 a.C.). Igual que el budismo, pertencce a
los sistemas que no se basan en la autoridad de los
Veduas.
Los componentes elementales del mundo son por
un lado las almas individuales, que por su natura-
leza son capaces de llegar a la perfeccion, y por
otro lado lo inanimado (al que pertenecen el espa-
cio, el éter y la maleria).
Las almas no pueden culminar su disposicién natural a
legar a la omnisciencia y a la felicidad porque estin
impregnadas de lo material. Debido a su actividad
ingieren particulas de materia, y con ellas karma-ma-
teria, que se incrusta en la raiz de las pasiones y con-
diciona su apego al movimiento circular de reencar-
naciones.
El fin redentor es la liberacion del alma y la ascen-
sidn a la morada de la perfeccion.
Para llegar alli el alma debe apartarse del karma, im-
pidiéndole nuevas penetraciones mediante una vida
virtuosa, y finalmente expulsar el karma acumulado
mediante ¢l ascetismo.

El budismo se funda en la obra y la ensefianza de
SIDDHARTA GAUTAMA (alrededor de 560-480 a.C.),
quién después de su iluminacion se llamo a si mismo
Bupa. El budismo forma parte de las religiones ateas,
ya que no reconoce ningiin Dios eterno.
Para el budismo no hay ningiin ser permanente, sino
que todo se concibe en el trance de nacer y perecer.
Por eso Buba nicga también el concepto del «si
mismo» (alma), ya que no existen substancias per-
petuas. )
Los elementos tltimos que forman la base de todo el
acontecer universal tampoco son substancias materia-
les o espirituales, sino naturalezas y estados inesta-
bles. De entre éstos pueden extraerse cinco grupos de
factores de la existencia (dharma):

Los corporales, las sensaciones, las dilerenciacio-
nes, las fuerzas motrices y los actos conscientes.
Todas las apariencias tangibles (piedras, animales,
personas) estin compuestas por cllos. Y en la base
de ese emerger y perecer hay una interdependencia

causal.
Bupa defiende la doctrina de la reencarnacion y de
la kdrmica retribucidn de los actos. Como no hay un
alma substancial permanente, la nueva esencia vi-
viente que surge a partir de los actos de un ser ante-
rior no es idéntica a aquel ni en cuerpo ni en alma.
Es mis, lo que perdura después de la muerte es sola-
mente la cadena causal de los aclos y eso es lo que
conduce a una nueva vida. Esta conexidn la explica
la doctrina del nexo causal (segin H. v. Grase-
NAPP):
Del no-saber (1) surgen las fuerzas motrices que
Hevan al karma (2), a partir de ellas surge una con-
ciencia (3) y de ella un nombre y una forma corpo-
ral —el individuo— (4). Asi nacen los sentidos (5)
y con ellos el contacto —percepeion sensorial—

India ITT / Jainismo; budismo 21

con el mundo exterior (6). A partir de la sensacidn
(73 surge la sed —avaricia— (8) y con ella el apego
a la vida (9). De este resulta el devenir kdrmico
(10) y con ello un nuevo nacimiento (11), seguido
de la vejez y la muerte (12).
Este movimiento circular sélo se puede interrumpir
si se destruyen el no-saber y los males que de él resul-
tan. El contenido del saber redentor son las «cuatro
verdades sagradas»:
Toda existencia estd llena de sufrimientos.
La causa del sufrimiento es la sed de vivir.
La liberacion del sufrimiento estd en apagar esa sed
de vivir,
El «sagrado camino de las ocho sendas» nos con-
duce hacia la superacién de la sed de vivir.
El camino de las ocho sendas contiene los manda-
mientos éticos de BUDA:
Un correcto modo de ver, un cardcter correcto, un
habla correcta, una recta conducta, un modo de vida
correcto, una ambicidn correcta, un pensamiento
recto, un correclo concentrarse.
Quien haya conocido las verdades sagradas y haya
caminado poer las ocho sendas, entonces alcanza la
salvacidn.
La meta es entrar en el nirvana (extinguirse). Y con
ello se hace referencia al estado en que el afén de
vivir estd apagado por completo y las reencarna-
ciones han terminado.
De modo que el iluminado puede liberarse ya en vida
de todo deseo para entrar tras su muerte en el nirvana
perfecto.
Después de la muerte de Bupa su doctrina siguid de-
sarrollindose en varias direcciones.
La escuela del hinayana (vehiculo menor) repre-
senta el budismo mondstico que se esfuerza por
conseguir la via de la salvacion para unos pocos
clegidos.
En cambio, el mahayana (vehiculo mayor) se dirige
a amplias capas sociales, La veneracién de Bupa
adquiere rasgos teisticos, de modo que el individuo
puede asegurarse en el camino de la salvacion la
ayuda de los bodhisattvas, que son aguellos ilumi-
nados que por amor a la humanidad renuncian a la
entrada en el nirvana.
La «lscuela Medias de NAGARIUNA (s. 11 d.C.) tiene
renombrada importancia. Lo esencial no es mds que
aquello que existe con independencia de lo que hay
fuera de si. Como todos los factores de la existencia
se encuentran en interdependencia unos de otros,
carecen en si de determinacion, es decir, son vacios.
Con lo cual también la totalidad del mundo es vacia
¥
el vacio se reconoce como el tinico principio; mas
alld del ser y del no ser.
La diversidad es en realidad sélo un engaiio. Por ello
no hay diferencia entre el samsara (¢l movimiento
circular del devenir) y el nirvana. El conocimiento
redentor es el siguiente:
Estamos en el nirvana, el vacio es lo tnico real.
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A Doctrina politica del confucianismo.

B Comparacion con los legalistas.
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C | Ching: 8 signos originarios.

D Zhou Dun-Yi: las fuerzas cosmicas.

El confucianismo se basa en las ensefianzas de Con-
FUCIO (551-479 a.C.), quien se sitda a si mismo en la
tradicién de un pensamiento antiquisimo al que quiere
proporcionar autoridad. No nos ha dejado nada escrito.
Sus teorfas se recogieron mis tarde en el libro Lun Yii'.
Su pensamiento estd enfocado hacia la vida concreta
del hombre y hacia los asuntos prdcticos, al mismo
tiempo que deliende una filosoffa moral y del Estado
conservadoras. Las virtudes bisicas son:
Humanidad, honestidad, decencia, sabiduria y leal-
tad.
Dichas virtudes se realizan en las siguientes relaciones
fundamentales:
Gobernante y sithdito, padre e hijo, hermano mayor
y menor, marido y mujer, amigo y amigo.
La estabilidad del Estado se basa en la moral del indi-
viduo y en el papel central de la familia. Fl verdadero
soberano gobierna a su pueblo dnicamente mediante
su moralidad ejemplar. Un pasaje de la Gran Ciencia
resume la conexién moral entre el todo y sus partes:
«Si uno quiere gobernar su pais, debe mantener pri-
mero el orden en su familia. Si uno quiere mantener
el orden en su familia, debe formar primero su ca-
racter. Si uno guicre formar su cariicter, debe tener
primere un honesto corazdn. Si uno guiere tener un
honesto corazdn, debe pensar primero verazmente.
Si uno quiere pensar verazmente, debe alcanzar pri-
mero ¢l conocimiento.»
El programa confuciano de la clarificacion y ordena-
cion de los conceptos persigue el recto pensar.
El ideal lo censtituye aquel noble bien instruido, el
sabio,
Por eso se le atribuye a la educacion del espiritu y del
corazon un significado especial.
MENCIO (371-289 a.C) considera que ¢l hombre es
buene por naluraleza. Los fundamentos de todas las
virtudes
son innatos al hombre y tnicamente liene que con-
servarlas y desarrollarlas.
La cualidad moral del gobernante determina la situa-
cidn del conjunto del Estado. A un gobernante bueno
le siguen los hombres por voluntad propia. Su meta
suprema debe ser el bienestar y la moral de su pueblo.
Xun Tsu (Xun Zi; aprox. 313-238 a.C.) en cambio
cree que el hombre es malo por naturaleza y que
solo se le puede mejorar a duras penas a través de Ja
educacion y la cultura,

El grupo de los legistas ocupa una posicién contraria a
la teoria del Estado del confucianismo basada en la
moral, Abogan por un Estado poderoso y unido. Sus
pilares son la solidez de Ja dinastia de los gobernantes,
la del ejéreito y la de la agricultura. Constituyen la
base:

Leyes inequivocas, obligatorias para todos y cuyo

cumplimiento se debe garantizar mediante un rigu-

roso sistema de castigo y gratificacion.

'[N, del T.: también conocido come Las analecias. |
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El programa de los legistas para una politica en el po-
der es sobrio, pragmético y antitradicionalista.

El neoconfucianismo se instala como filosofia domi-
nante en China a partir del s. x1. Hsu~ TsE (XUN ZI;
1130-1200) representa una posicién dualista. Los dos
principios fundamentales son:

Un principio formal universal Li (razén universal);

y un principio eficiente material Ki.
Estos principios se encuentran funcionando en la na-
turaleza y también determinan al hombre:

Li como la esencia que resulta idéntica en todos los

hombres,

Ki como la determinacion individual,
Asimismo la naturaleza moral del hombre tiene su
ideal en la forma universal, de modo que el Li opera
también en el sentido de una norma de conducta. Fren-
te a esta posicion WANG Y ANG-MING (1472-1528) ma-
nifiesta un punto de vista menista, que considera a la
razon como el dnico principio universal en el que el
espiritu humano participa.

El hombre posee por naturaleza la capacidad de co-

nocer todas las cosas en si.
Si es capaz de dominar sus pasiones egoistas puede
llegar a hacerse Uno con la razdén universal. Y por
ello existe una estrecha conexién entre la accién moral
y ¢l conocimiento,

La doctrina Yin-yang sc asocia con el libro de las
transtormaciones (I Ching), el cual contiene especula-
ciones numéricas que suponen una relacién entre el
transcurso cosmico de la naturaleza y la vida humana
mediante un patrdn de ordenacion comin, Bl funda-
mento de esto son:
Los ocho triagramas constituidos por lineas enteras
y fragmentadas que simbolizan las fuerzas de la na-
turaleza y sus propiedades (v. cuadro C).
Su combinacién hasta sesenta y cuatro (8 x 8) hexa-
gramas supone la integracion de todas las fuerzas cos-
micas en un sistema de ordenacién coman.
Los dos principios originarios somn:
Yang (masculino, firme, claro, activo) y
vin (femenino, blando, oscuro, pasivo).
A parlir de su interaccidn se explica el surgimiento y
la transformacion de todas las cosas y de todos los
acontecimientos,
Tanto ¢l neoconfucianismo como el taoismo se sir-
ven de la doctrina Yin-yang para el desarrollo de su
cosnofogia. El filésofo confuciano ZHou DUN-YI
(1017-1073)
resume en un diagrama el efecto de las fuerzas cos-
micas (v. cuadro D).
Lo supremo (fai ji) produce mediante movimiento la
energia yang, a la cual sucede el reposo y con él
la energia yin. De la interaccién de yin y yang surgen
los cinco elementos y a partir de ellos se generan to-
dos los seres.
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El texte clisico del taoismo es ¢l Tuo Te Ching
(aprox. s. v/ a.C.), que se atribuye a Lao TsE. Sin
embargo la historicidad de Lao Tse no estd confir-
mada.
El libro trata del «camino [Tae] y de la virtuds, y
considera la relacién del Tao con la vida humana
y especialmente con la del gobernante. Mediante el
lenguaje no se puede expresar adecuadamente lo que
es el Tao. Es algo sin nombre, puesto que todos los
nombres denominan algin ente determinado. El Tao,
sin embargo, es el principio que reina por encima de
todo, mds alld de todas las diferenciaciones, constitu-
ye el «camino de la naturaleza y de la vida (indivi-
dual)».

«La medida del hombre es la tierra, la medida de la

tierra es ¢l ciclo, la medida del cielo es el Tuo,

la medida del Tao es él mismo.»
El camino correcto del sabio y del gobernante sabio
es, por lanto, dejarse llevar por el Tao, liberindose
interiormente de toda actividad egoista.

El sabio actia por medio del no hacer.
Eso no significa «ne hacer nada», sino la omisién de
toda intervencion innecesaria en el acontecer. Cuanto
menos intenta el hombre planificar por su cuenta, tan-
to mds fielmente siguen las cosas al Tao.

«El Tae es el eterno no hacer, y sin embargo no

queda nada sin hacer.»
No se rechazan el Estado ni el orden jerdrquico, pero
se deben limitar @ un minimo.

Cuantas més leyes y prescripciones haya, tanto més

delincuentes habra.

Cuanto menos gobierne el soberano, tanto mejor

serd su pais.
Las numerosas prescripeiones morales son indicio de
que se ha perdido la virtud verdadera. Quien vive vir-
tuosamente no necesita reflexionar sobre ellas ni reglas
que deba acatar. El sabio vive con simplicidad y actia
por medio de su aparente debilidad. Por cllo se le
compara a menudo con el agua:

Es de utilidad para todos los seres vivos y aunque es

blanda, nada duro la puede daiiar.
El segundo taoista importante, CHUANG TSE (1v a.C.),
comparte el menosprecio por la minuciosa doctri-
na moral del confucianismo la cual le parcce una
manifestacion de la pérdida de la virtuosa simpli-
cidad. Crnuang Tse intenta quebrantar las Talsas
cerlezas de las opiniones humanas, seialando la re-
latividad de las experiencias y de los criterios de va-
loraci6n. El «suefio de la mariposa» es un cjemplo
famoso:

«Una vez soi6 Zhuang Zhou que era una mariposa;

una aleteante mariposa que se sentfa disoluta y que

no sabia nada de Zhuang Zhou. De repente desperto

y volvié a ser Zhuang Zhou. Ahora ya no sabe si

Zhuang Zhou sofié que era una mariposa o si la

mariposa sofié que era Zhuang Zhou, Pero lo cierto

es que hay una diferencia entre Zhuang Zhou y la

mariposa. Lo mismo pasa con las metamorfosis de

las cosas.»
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CHUANG TSE nos muestra también los limites del len-
guaje: el Tao sélo puede ser circunscrito mediante pa-
radojas, es decir, formulaciones envolventes que se
revocan a sf mismas.

La interiorizacion del Tao dnicamente es posible por
la via mistica que se describe con la ayuda de metafo-
ras. Bl espiritu debe encontrar la paz del mismo modo
que s6lo un agua tranquila se vuelve clara. Debe aban-
donar su resistencia y dejarse llevar por el Tao como
una hoja por el viento.

Para Mo Ti (s, v/iv a.C.) la causa de todo el mal en el
mundo es la falta de un amor a la humanidad uni-
versal. Si reinara un amor generalizado, las conse-
cuencias seguras serfan la paz y el bienestar (motis-
mo).
La prosperidad del pucblo es el mdximo axioma
de la accidn politica.
Mo Ti rechaza todo lo que no es til, como la guerra,
pero también el lujo y gran parte de la cultura, ya que
para su mantenimicnto se explota al pueblo,
Para alcanzar una teoria cierta hay que seguir un de-
terminado método que tiene tres aspectos:
La comparacién con las opinicnes de pensadores
antleriores;
la comprobacion mediante su correspondencia con
los hechos empiricos;
la verificacién en la prictica social.

Bajo el término general de sofistas se denomina a una
serie de pensadores acerca de los cuales, en su mayo-
ria, solamente se tiene conocimiento por los relatos de
otros filésolos. Su arte para la argumentacién obligd a
los representantes de otras escuelas a precisar sus pro-
pias teorfas. Los fragmentos conservados muestran
que se dedicaban a los problemas de la filosofia del
lenguaje y de las paradojas (dgicas. Mayoritariamen-
te lo dnico que se ha conservado son sus paraddjicas
conclusiones, queddndonos solo la posibilidad de ha-
cer conjeturas sobre el sentido y el método de las ar-
gumentaciones. Dos ejemplos:

«Un perro blanco es negro.»
Un comentario para interpretar esta frase podria ser
¢l siguiente: si un perro tiene ojos ciegos, se le lla-
ma perro ciego, pero si tiene ojos grandes no se le
llama perro grande. ; Por qué no se le puede llamar a
un perro blanco que tiene ojos negros un perro ne-
gro?

«Una flecha que vuela ni estd en movimiento, ni

estd en reposo.»
Esto recuerda las paradojas del griego ZENON (v. pag.
33) y se podria interpretar de la siguiente manera: en
cada uno de los instantes la flecha estd quieta, y por
consiguiente en reposo; sin embargo llega a su meta y
por tanto estd en movimiento.
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C Irdn: la concepcién del mundo de Zaratustra.

Egipto se cuenta entre las mas antiguas de las grandes
culturas del mundo:
El Imperio Antiguo (2900-2040 a.C)), el Imperio
Medio (2040-1537) y el Imperio Nuevo (1536-715),
incluyendo dos épocas de transicién. Ademds hay
que afladir una Epocu Tardia (hasta 332) (v. cuadro
en pag.14).

La religion de Egipto abarca a una multitud de dioses,
lo cual se atribuye en parte a que el pais estd formado
a parlir de diversas tribus. Las deidades del sol tienen
un papel destacado. En el transcurso de la historia el
mundo egipeio de los dioses experimenta numerosas
transformaciones y combinaciones.
El Dios del sol Ra se unde en el Imperio Nuevo
con el Dios creador Amdn dando lugar a Amon-
Ra. (Los emperadores llevan el titulo de «hijo de
Ra».) Mis tarde Osiris le releva como Dios del
imperio.
Maat simboliza el orden cdsmico y ético del mundo.
En tiempos posteriores ma’at representa lambién la
verdad o el sincero autoconocimiento, Su padre Ptah
es ¢l patron de todos los artistas y artesanos, Hathor es
la Diosa del amor y de la alegria.
Alrededor del 1360 el «laradn herético» AmenoRs 1v
(IKUNATON) intenta imponer el verdadero monotefs-
me. Su reforma no tiene como finalidad que entre
otros s¢ venere a un Dios antiguo (como por ejemplo
Amdn). La adoracién debe ser tinicamente para Atdn
Dios del sol. En su «<himno al sol» se dice:
«Cuiin numerosas son tus obras, ocullas a la Taz del
hombre. T, Dios tinico, aparte del cual ningin otro
existe [...] Td pones a cada hombre en su sitio, 11
cuidas de sus necesidades; cada cual tiene su comi-
da, calculada estd la duracion de su vida»

Osiris, originariamente un Dios de Ta fertilidad, queda
relacionado a raiz del mito con el reino de los muertos:
Su esposa y hermana fsis lo resucita de nuevo a la
vida,
Un rasgo principal de la religion egipeia es la impor-
tancia de la vida en ¢l més alla. El Libro de los muer-
tos describe la Hegada de un muerto al «Imperio Oc-
cidental» como si se tratara de la vista de una causa
Judicial (v, cuadro B):
Osiris actia como jucz; Anubis, el Dios de los
muertos, sopesa ¢l corazén del muerto con la justi-
cia (ma'at). Thot, el Dios de la luna, pero también el
de la sabiduria, anota el resultado.
El muerto tiene que hacer una «confesion» en la que
Jjustifica sus acciones terrenas.
La conservacion del cuerpo mediante el embalsa-
miento sirve a la conservacion de la vitalidad del alma
(ka). EI alma espiritual (ba) de los buenos se retine
después de la muerte con Osiris.

Se han conservado poemas de sabidurfa cgipcios de
ANy AMENOPE (alrededor del 900), que tienen paren-
tesco con las colecciones de proverbios biblicos (p. ej.
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El libro de los proverbios), y que contienen observa-
ciones acerca de la existencia humana ademads de con-
sejos para el comportamiento en la vida,
«Mas vale pan con un corazon alegre que riguezas
con penas. El impetuoso es como un drbol que ter-
mina siendo lefia para el fuego, mientras el modesto
es como un arbol que tiene sus frutas en el jardin.»

En Irdn fundd ZARATUSTRA (gr.: ZOROASTER) la reli-
gién monoteista de Ahura Mazda (el omnisciente Se-
fior). Segtin la tradicion persa hay que fechar la entra-
da en escena de ZARATUSTRA alrededor del 560 a.C.
A esta religion se le llama a veces mazdeismo, a
sus adeptos se les llama zorodstricos y, desde la
irrupcion del Islam, parsis.
Ahura Mazda es el sabio Dios creador. Sus acompa-
fantes son los santos inmortales (Amesha Spenta),
representaciones personalizadas del ser divino. Son
los siguientes:
El buen orden, el buen pensamiento (vohu mane), el
poder soberano, arinaiti, que quiere decir la lealtad
de Dios hacia los hombres, la perfeccion y la in-
mortalidad.
ZARATUSTRA describe el mundo como un campo de
batalla entre dos principios:
Ll espiritu santo, que es ¢l mediador entre Mazda y
sus criaturas, y el espiritu maligno, que se le opone.
El du mo que hay entre ambos impregna el proceso
del mundo:
«Y en el principio éranse estos dos espiritus, los
dos gemelos que se Haman segin sus propias pala-
bras el Bien y el Mal tanto en el pensar, en el hablar
como en el actuar, Aquellos que hacen el bien han
clegido correctamente entre ambos.»
Las fuerzas del mal en la lucha son la mentira, los
malos pensamientos y los hechos violentos, También
los Dioses antiguos (daevas) son demonios del mal
que intentan desviar a los hombres de la sabidurfa y de
la ley (ashu).
Segtin doctrinas posteriores la totalidad de la lucha
dura cuatro periodos de tres mil afios cada uno,
Para ZARATUSTRA el hombre ticne por un lado una
existencia «huesudax, esto es, corporal, y por otro
una existencia espiritual. El hombre se sittia frente a la
efeccion entre el bien y el mal y puede, eligiendo co-
rrectamente, ayudar al bien a lograr su triunfo defini-
tvo.

Al Tinal esta la construcceion del imperieo de Ahira
Mazda.
En el dltimo comienzo de una nueva época de la crea-
cion se realizard un juicio universal. A cada uno se le
pedirdn cuentis por sus pensamientos y sus acciones.
Los que eligicron el mal serdn castigados duramen-
te. A los buenos se les compensari con la gloria y la
inmortalidad.
De este modo el imperio de Ahura Mazda queda des-
crito como algo maravilloso que tendrd su culminacion
en el mds adecuado de los ordenamientos y los mejo
res pensamientos.
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Vision general: filosofia antigua.

Origen
La cuna de la filosoffa occidental se encuentra en las
colonias griegas a orillas del Mediterrdneo, en el Asia
Menor jénica y en el sur de Italia. El intenso comercio
entre todo el mundo conocido por aquel entonces, pre-
dominante en las ciudades colonias griegas, les aporta
no sélo la riqueza, sino también los conocimientos de
otros pueblos:
La matemitica, la astronomfa, la geografia, el ca-
lendario, el sistema monetario, el papel.
La confrontacién con culturas fordneas desaffa y am-
plia los horizontes mentales.
Las caracteristicas de esta época son una incipiente
transicion de la oligarquia a otras formas politicas (li-
rania, democracia) y los fenGmenos de crisis en politi-
ca interior que ello conlleva. En estos tiempos de una
nueva orientacién mental se produce el cambio que se
ha denominado con el tépico «del mito al logos»
(W. NESTLE). En lugar de explicaciones por medio de
Dioses antropomérficos, a partir de ahora se buscan
principios naturales y racionales que puedan inter-
pretar el orden del mundo y la posicién del hombre.
Sin embargo esta transicién no se desarrolla abrupta-
mente, de tal manera que se vislumbra el pensamiento
mitico en numerosos pasajes de los presocrilicos, so-
bre todo, pero también en Platon.

Los elementos més importantes de la filosoffa antigua

son:

— La pregunta por el principio eriginario del mundo
(arjé) y por su ley originaria (/dgos); asi como,
relacionada con ella, la bisqueda de un funda-
mento de unidad,

— Los wmas relacionados con el concepto de alé-
theia (desocultamiento): ser, verdad, conocimien-
fo verdadero.

— La preocupacién respecto de la naturaleza del
hombre y su determinacién moral: la naturaleza
del alma, el bien (agathon) y la virtud (areté). En
la ética individual, el problema de la consecucién
de la eudaimonia (felicidad).

Divisién en épocas
Los presocriticos: en los que se incluye a la filosofia
de la naturaleza de los milesios, la escucla pitagorica,
los eléatas, Heréclito, y a posteriores (ilésofos de la
naturaleza, asi como a los atomistas.
Generalmente también se considera a los sofistas
COmMO Presocrdticos; pero sus inlereses se centran mas
en el hombre y la sociedad.
Al periodo de los sofistas se le ha denominado
también la flusiracidn griega, puesto que siguen
eliminando elementos migicos de los modelos mi-
ticos y cuestionan los conceptos tradicionales de la
moral.
El periodo cldsico: queda determinado por SOCRA-
IS, PLATON y ARISTOTELES, que tienen una relacién
respectiva de maestro y discipulo. Atenas se constitu-
ye en el centro de la filosofia.
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SGCRATES, cuyo planteamiento tiene que contemplarse
con el trasfondo de la soffstica, es considerado el fun-
dador de una ética auténoma, en cuyas cuestiones bi-
sicas concentra por completo su pensamiento. Segiin
CICERON:

«Bajo la filosofia del cielo a la tierra.»
PLATON retoma la problemdtica de SOCRATES v de los
presocriticos para encontrar una solucién dentro del
marco de la concepcidn metafisica de su reoria de las
ideas y teoria del alma.
ARISTOTELES puede considerarse como el fundador de
una filosofia sistemdticamente construida y cientifi-
camente cimentada y cuya pretension es la de abarcar
todas las dreas de la experiencia humana.
La filosofia helenistica: a partir de un suelo social e
histéricamente convulso (ascenso y cafda del impe-
rio de Alejandro; la pujanza de Roma) surgen las dos
teorfas mds importantes del helenismo:

La estoica y la epiciirea, ambas caracterizadas por

un traslade del énfasis hacia la ética.
La historia del estoicismo se puede subdividir en tres
épocas:
El estoicisma antiguo es ¢l que desarrolla y completa
el sistema estoico. De entre sus miembros hay que
destacar a su fundador ZENON de CITIO ¥ a CRISIPO.
El periodo medie estd marcado por PANECIO, quien
llevé la filosofia griega hasta Roma, y Posibonio, los
cuales intentaron atenuar el rigor ético del estoicismo
antiguo.
Finalmente, la época tardia romana, en la que se in-
cluyen SENECA, EPICTETO y el emperador MARCO AU-
RELIO.
El fundador de la otra escucla es EpicUro, cuyos pen-
samientos se pueden encontrar de nuevo en las obras
de los poetas romanos LUCRECIO y HORACIO.
Entre otras corrientes encontramos de un lado al es-
cepticismo, que somete el edificio doctrinal filoséfice
a dudas radicales, siende PIRrON de ELIS el médximo
representante; y de otro lado al eclecticismo, que estd
afavor de la mezcla de las teorfas filoséficas (p, ej. Ci-
CERON).
Las escuclas fundadas por PLATON, la Academia, y
por ARISTOTELES, el Liceo tienen mucha influencia.
La filosofia antigua vive un segundo punto dlgido con
cl neoplatonismo de PLoTiNO,
Borcio es quien finalmente revisa la tradicién antigua
y la traslada a la Edad Media.
La filosoffa cristiana (SAN AGUSTIN y la patristica),
que ya va lomando forma en la Antigiiedad tardia, se
suele considerar como perteneciente a la Edad Media.

Indiscutiblemente fueron los griegos quienes forjaron
el pensamiento occidental, El transcurso de 1a historia
de las ideas refleja los problemas planteados por ellos
y sus modelos de pensamiento,
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Los fildsofos de la naturaleza milesios
Las primeras teorfas filos6ficas se caracterizan por la
idea de que
todos los seres tienen en comiin un principio alti-
mo (arjé), que subyace como nica materia origi-
naria de la multiplicidad de las cosas, y que es tam-
bién la causa que produce los cambios en la
experiencia.
Tales de Mileto (aprox. 624-546 a. C.) podria consi-
derarse come el primer filésofo; y afirma que dicha
maleria originaria s el agua:
Todas las cosas son un compuesto de agua y, dado
que el arjé se considera como animado y automo-
triz, también las cosas estan animadas (es la doctri-
na conocida como hilezoismo).
Ademas de ello TALES tuvo también un lugar destaca-
do en la matemitica (teorema de Tales) y en la astro-
nomia (determind con antelacion el celipse del sol del
585 a.C.).
Su discipule Anaximandro (aprox. 611-546 2.C.) de-
finid el principio originario de manera mds abstracta
como el dpeiron, que significa lo infinito, lo ilimitado
y lo indeterminado. De él emanan como elementos
contrarios las cosas del mundo y a él vuelven:
«El principio originario de las cosas es el dpeiron,
Alli de donde surgen, es donde después perecen
por razon de la necesidad.»
Con Anaximenes {585-525 a.C.) se retorna a una de-
finicién material del arjé, pues considera que es el
aire,
Si el aire se condensa se origina lo frio (p. ¢j. el
agua, la tierra, las piedras): si se enrarece, se origina
lo caliente (p. ¢j., el fucgo).
Con ello reduce las determinaciones cualitativas a
cambios cuantitativos, También los seres humanos
participan de este principio, puesto que asimismo el
alma es un compuesto de aire.

Los pitagéricos

Los miembros de la escuela fundada por Prricoras

(aprox. 570-500 a.C.) convivian formando comunida-

des mondsticas en Crotona (Italia meridional). Sus

teorias giraban en torno al significado del nimero.
Seguramente partiendo del descubrimiento de que
los intervalos de la escala musical se pueden reducir
a una relacion numérica racional referida a cuerdas
vibrantes, los pitagéricos desarrollaron T idea de que
la esencia de toda la realidad consiste en nidmeros.

Estos crean el orden del cosmos definiendo y delimi-

tando lo indefinido (dpeiron). Los objetos se ven como

imdgenes de los nimeros; su forma esencial es su for-

ma matematica.

Dentro de las series numéricas existen diferencias, y

asi el Uno estd por encima de los ndmeros, ademis de

considerarse su origen.

Lo impar se considera limitado y perfecto, lo par ili-

mitado ¢ imperfecto.

Los pitagdricos aplican la teorfa de los ndmeros a di-

lerentes ambitos:
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En la matemdtica se interesan por los sistemas yel
establecimiento de axiomas. El «teorema de Pitd-
goras» lleva al descubrimiento de las relaciones nu-
méricas irracionales,
Desarrollan una imagen del cosmos en la que los as-
tros se mueven circularmente alrededor de un centro
fijo alo largo de determinados intervalos.
También en la érica domina la idea de la armonia,
llegando los pitagéricos al extremo de identificar
las virtudes con ciertos nimeros.
A pesar de las investigaciones cientificas en los cam-
pos de la matemitica y la teoria de la musica, en la es-
cuela pitagérica prevalecen los elementos religiosos y
misticos, lo cual se muestra especialmente en la doc-
trina de la transmigracion del alma junto a la idea de
la separacién de cuerpo y alma:
El alma representa la esencia propia del ser huma-
no, por lo cual hay que liberarla de la impureza
procedente de lo corporal.

Empédocles (alrededor de 492-432 a.C.) parte de cua-
tro elementos que se mueven mediante las fuerzas
del amor y del odio:
Agua, tierra, fuego y aire.

En el amor absoluto forman una homogénea unidad,
mientras que el odio los separa. Ambas fuerzas lu-
chan una contra la otra y asi, de la mezcla de los ele-
mentos, surgen las cesas concretas. EMPEDOCLES s0s-
tiene en su teoria de la percepeidn la opinion de que
los efluvios de los objetos penetran en los poros de los
Grgunos sensoriales s6lo cuando entre ambos hay un
exaclo ajuste. Por tanto lo semejante sélo es cognos-
cible por lo semejante.

Para Anaxiigoras (alrededor de 500-425 a,C.) hay in-
finidad de materias originarias cualitativamente dis-
tintas. Cada objeto estd determinade por una caracte-
ristica proporeidn en la mezcla de esas materias,
las cuales estdn presentes en cada una de sus partes
por més pequefias que éstas sean.
Estas materias estdn en movimiento a causa del nous
(espiritu), que actia de manera ordenadora segiin un
plan.

Leucipo (s. v a.C.) se considera el fundador del ato-
mismo que fue transmitido y desarrollado por su dis-
cipulo DEMOCRITO,
Todo se compone de particulas in-divisibles (d-to-
mos) que son totalmente iguales en cuanto a la ma-
teria y se diferencian solamente por su forma, posi-
cién y ordenacidn.,
Los dtomos se mueven desde siempre y de manera
mecdnica a causa de las presiones y los choques mu-
tuos. Entre los dtomos s6lo hay espacio vacio. Las
COsas se generan dnicamente come consecuencia de la
agrupacién de dtomos. Encontramos ademds en un
fragmento de LEUCIPG una definicién de ley causal:
«Ningiin objeto se genera al azar, sino por un senti-
do ¥ una necesidad.»
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Demécrito (aprox. 460-370) conduce el atomismo de
LEucipo hasta un sistema caracterizado por cl mate-
rialismo.
Las cosas consistentes en estructuras atémicas estdn
determinadas por sus cualidades objetivas, también
Hamadas primarias, como la ocupacion de un espa-
¢io, la pesadez, densidad y dureza; mientras que el
color, olor, sabor, cte. son cualidades secundarias
que provienen de la percepeion.
Lo percibido tiene lugar a través de diminutas imd-
genes que emanan de los ohjetos.
También el alma consiste en sutiles dtomos (de fuego)
que sc mueven con esas diminutas imdgenes, movi-
miento que produce la impresion sensorial. DEMOCRI-
TO interpreta en consecuencia todo el raciocinio hu-
mano como un proceso material y atémico,
La finalidad del afanarse humane, segin la ética de
DEMOCRITO, es el lograr una adecuada disposicion del
alma, que consiste en ¢l cquilibrio y el sosicgo, lo
cual se consigue a través de la razén, la moderacion, la
contencidn de los placeres sensuales v la estima de
los bienes espirituales.
«El espiritu debe acostumbrarse a obtener sus 20708
a parlir de si mismo.»

Jendfanes es el primer representante de los eleatas, de
la escuela fundada en Elea (sur de Italia). Su discusion
central gira en torno a la lucha contra los dioses an-
tropomérficos tal y como los pintaron Homero y He-
sfodo, y a la idea de un tinico Dios:
«Un Dios es el mids grande de entre los dioses y los
hombres; ni en forma ni en pensamiento es compa-
rable con los mortales.» I
De importantes consecuencias para la historia de la
filosofia serd la tcoria de Parménides (alrededor de
540-470) acerca de la
unidad del ser. El ente se caracteriza por los atri-
butos de «ingénito, imperecedero, completo, inmé-
vil, intemporal, uno, continuos.
Por el contrario la existencia del no-ser es negada. De
ahi la sentencia fundamental:
«El ente es; el no-ente no es.»
El omnipresente ser es inmovil e inalterable, ya que,
de otro modo, se tendria que suponer un no-ente dis-
tinto al ente hacia el cual se produce el movimiento.
PARMENIDES supera la discrepancia entre esta tesis yla
experiencia cotidiana (que nos muestra cambios con-
tinuos) declarando que la experiencia de los sentidos
¢s engafiosa y queda a merced de la apariencia.
De esta manera se separan estrictamente la intuicién
empirica y el conocimiento de la razén. El conoci-
miento verdadero s6lo puede serlo de un ser tnico ¢
inmutable.
«Pero lo mismo es pensar y ser.»
Zenén de Elea, discipulo de PARMENIDES, intenta ci-
mentar su teoria mediante una serie de argumentaciones
que ya en la Antigiiedad llegaron a la fama. Asi, mues-
tra la contradiceion a la que puede conducir el aceptar
que el movimiento sea un cambio de lugar en el tiempo:

Presocraticos 11 33

Si se parte de una representacidn del tiempo como
una sucesidn de momentos separados, y se segmen-
ta en distintos momentos ¢l vuelo de una flecha que
ha sido lanzada, entonces ésta estarfa en reposo en
cada uno de esos momentos, y consccuentemente
tampoco se moveria en suma,

Pero si se toma el tiempo como un continuo infini-
to, entonces se obtiene la paradoja de que por ejem-
plo Aquiles nunca podria adelantar en una carrera a
una lortuga que tuviera ventaja. Cuando Aquiles
llegara a la posicidn de salida de la tortuga, ésta ya
habrfa avanzado un poco, de forma que pese a que
la distancia entre ambos se reduciria cada vez més,
sin embargo siempre seguirfa existiendo,

Her4clito (aprox. 550-480) toma una posicién contra-
ria a las teorfas eledticas. Sitda cn un primer plano la
incesante generacién y corrupcién a las que todas
las cosas estdn sometidas, Son conocidas las senten-
cias:
«No podemos bafiamos dos veces en el mismo rio.»
Puesto que:
«Todo fluye y nada permanece.»
El mundo es imaginado como un permanente inter-
cambio de determinaciones contrarias:
«Lo frio se calienta, lo caliente se enfria, lo hdmedo
se seca, lo seco se moja.»
Nada es imaginable sin su contrario:
Vida y muerte, vigilia y suefio, dia y noche.
De la tensa relacion de los contrarios se deriva todo lo
que ocurre.
En este sentido se declara al enfrentamiento (gue-
rra), en tanto que lucha permanente entre los con-
trarios, como el padre de todas las cosas.
Sin embargo, todo es gobernado por el logos, que
como una ley realiza ¢l proceso del cambio. La sabi-
duria consiste en reconocer tal cosa.
El logos es el legislador (también en el sentido ético)
de todo lo comin y de la unidad de los contrarios.
«Del todo nace el uno y del uno nace el todo.»
HERACLITO con su idea de la unidad de los contrarios
se puede considerar el primer pensador dialéctico. Al
mismo tiempo su logos inico y normativo conslituye
la base para una teoria del derecho natural.
HErACLITO distingue, igual que PARMENIDES, entre las
evidencias sensoriales y lo accesible a través del pen-
samiento. Solamente se puede llegar a la sabidurfa
verdadera mediante un pensamiento arménico con el
logos, la razén universal:
«A la naturaleza le gusta esconderse. Los hombres
en su mayoria no reflexionan sobre aquellas cosas
con las que tropiezan todos los dfas, ni entienden
aquello que experimentan; aunque a ellos les parece
que si»
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El pensamiento sofistico.

Después de las guerras médicas, en Grecia se da una
mejoria del bienestar econémico y también una mayor
demanda de educacion, al tiempo que el nuevo siste-
ma politico constituido por la demacracia requiere de
los ciudadanos la habilidad de poder expresarse con
elegancia.
Con el concepto general de sofistas (= maestros de
la sabidurfa) se denomina a las personas que en la
sociedad del s. v a.C. ofrecen educacion y ensefian
elocuencia por dinero.
La base de los planteamicntos sofisticos la constituyen
simultincamente Ja ampliacién de la situacién del sa-
ber en gencral (p. ¢j. a ravés de la observacién de
otros pueblos) y el pluralismo de las teorfas filos6ficas
ya existentes,
El problema al que se enfrenta el maestro de retéri-
ca es el de lograr defender convincentemente cual-
quier asunto, y generalmente también el de «con-
vertir la causa més déhil en la mis fuertes.
Al apoyarse en tal punto de partida todo deriva hacia
el relativismo.
Esle relativismo se hace notar:

— En lu reflexion sobre ¢l derecho: cuestionar la
legislacian vigente lleva a los solistas a la idea de
la oposicidn entre la ley natural (fysel) y la norma
(ndmo). Asi lo formula Hipias en los textos de
Praton:

«La ley (néntos) tiraniza al hombre y lo abliga a
aquello que repugna a la naturaleza.»

La validez del derecho positivo no deriva de la natu-

raleza, sino que procede de un ordenamiento que res-

ponde a los intereses del legislador:
TrasiMACO aclara que ¢l derecho positivo es un
instrumento de los poderosos para oprimir a los
mds débiles,
CavLicres muestra lo contrario: la ley es un muro de
proteccion de los débiles contra los fuertes.
LicoFrON ve en el ordenamiento juridico una reci-
proca salvaguarda de Ia vida y las propiedades de
los ciudadanos.

— En la filosofia moral: para los sofistas los valores
morales lampoeo existen por naturaleza, sino que
se basan en convenciones (thései). Por ello en dis-
lintos lugares y épocas tienen una validez dife-
rente.

— En la religién: siguiendo Ia analogia del derecho

también se explica la religién como una inven-
cién del hombre, Crrtias afirma:
«Al ocurrir que las leyes prohibian que sc cjer-
ciera abiertamente la violencia, los delitos se co-
metian en secreto, y entonces paréceme que una
mente astuta inventd para los hombres cl temor a
los dioses, de tal modo que los malhechores tuvie-
ran miedo aun cuando secretamente hicieran, dije-
ran o pensaran alguna maldad.»
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Otro argumento se encuentra en PRODICO:
Los dioses son la expresién de los sentimientos hu-
manos, sobre todo de la gratitud. Los hombres pro-
yectan tode lo que les es itil en lo divino, como hi-
cieron por ejemplo los egipcios con el Nilo.

Finalmente DIAGORAS deja caer en la discusién que la
suposicion de una «justicia divina» contradice la
experiencia de la injusticia en el mundo.

— En la teoria del conocimiento: y es aqui donde
miés repercusion tiene el efecto de la relanividad
provenicnie de la dedicacion retdrica: PROTAGORAS
(aprox. 480-410), al que se considera el sofista
mis importante, expone que:

«Sobre cada cosa existen dos afirmaciones conira-
rias.»

De modo que una proposicién puede ser verdadera en

una situacién y falsa en otra. Bn sus Gltimas conse-

cuencias lo anterior indica que no existe absolutamen-
te mingiin hecho objetivo. Y de ello resulta el famoso
principio del homo mensura de PROTAGORAS:

«El hombre es la medida de todas las cosas; de las

que son en cuanto a su ser, y de las que no son en

cuanto a su no-ser.»

El principio del homo mensura es una pieza clave del

pensamicnto sofistico:

LI hombre determina el ser; todo lo que va més alla

s¢ rechaza (escepticisno); y ningdn ser es objetivo,

Sine subjetivo y cambiante (relativismo).

GORGIAS (aprox. 485-380), con sus famosas tres tesis,

lleva la duda sofista a sus extremos:

Nada existe;

pero aunque existiera algo, seria incognoscible;

y aunque fuera cognoscible, seria incomunicable.
Con lo cual quedan anuladas desde el comienzo las
posibilidades de cualguier intento que pretenda en-
contrar y proclamar un ser objetivo, tal y como ocurrié
en los eléatas.

El'hombre siempre permanece hundido en una red

de palabras y opiniones (doxai). Tl es precisamente

«la medida de todas las cosas».

La importancia de los sofistas consiste en que:

- En contra de la wadicion gricga interesada por la
filosoffa de la naturaleza, el hombre se convierte
en el centro de los esfuerzos filosoficos.

— LI pensamicnto mismo se convierte en tema filo-
sofico.

— El problema del lenguaje, estrechamente ligado a
lo anterior, tiene un papel destacado con los sofis-
tas.

— La eritica de los modelos de los valores morales
tradicionales abre al pensamiento unos horizontes
completamente nuevos y prepara el camino para
una élica auténoma y basada en la razén.

Para concluir, cabe destacar que el periodo subsi-

guiente de la filosofia griega cldsica (SGCRATES, Pl.A-

TON y ARISTOTELES) €5 pricticamente impensable sin

la sofistica.
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Con Socrates el ateniense (aprox. 470-399 a.C.) co-
mienza el periodo clisico de la filosoffa griega. Se le
considera el fundador de

la ética autonoma en la filosolia.
La fuente més importante de nuestro conocimiento
acerca de sus teorias son los didlogos de su discipulo
PLATON. En ellos aparece ocupado en la tarea de poner
a prueba a sus conciudadanos en incansables conver-
saciones, exhortdndoles a un estilo de vida justo. Tal
actitud le vale una serie de enemistades que le condu-
cen en el afio 399 a un juicio en su contra por blasfe-
mia a los dioses y por corrupcion de la juventud, juicio
que termina condendndole a muerte por ingestién de
veneno.
En el centro de su filosoffa se encuentra la cuestion del
bien (agathon) y de la virtud (areté). El principio
que nos impulsa hacia ellos lo menciona SGCRATES
en la Apologia, y se trata de la inscripcion del ordculo
de Dellos:

«Condcete a ti mismo.»
Esta mixima es interpretada como un reto para so-
meter a examen ¢l saber humano y determinar el bien
que le corresponde al hombre.
En la concepeion gricga, areté significa la aptitud que
le corresponde a una cosa por su esencia. En el caso
del hombre se sittia en la parte divina y racional de si
mismo: en ¢l alma,

El bien es. pues, la areté (aptitud) especifica del

alma humana; conocerla y lograrla es la mis esen-

cial de todas las tarcas.
SOCRATES obtiene en el trato con sus conciudadanos la
experiencia de que, pese a que todos creen tener res-
puestas acerca de lo que son el bien y las virtudes,
sin embargo en realidad son prisioneros de un saber
aparenie, que en una discusidn no resiste ¢l examen
estricto del lggos (razon). Llega a desarrollar un par-
ticular método para conseguir un conocimiento mds
seguro:

El método aporétice (cuadro A).
SOCRATES hace lambalearse ¢l saber aparente de su
interlocutor mediante inquisitivas preguntas hasta que
éste llega a un punto en ¢l que comprende que no
sabe. La situacién sin salida (apaoria) que resulta de
ello constituye el punto de inflexion a partir del cual,
mediante ¢l didloge fundado en una comunidad ra-
cional, puede comenzar la biisqueda de un verdadero
conocimiento. El saber que busca SOCRATES es un

saber prdctico que tenga como contenido el conoci-

miento del bien y del mal, que lo establezca me-

diante un autoexamen critico, y que aspire a su uso

correcto en la praxis.
Con este método se dibuja una progresion desde lo
particular hasta lo universal, que permite captar
lo esencial del concepto investigado. Los interlocuto-
res de SOCRATES estdn atrapados por la multiplicidad
de las apariencias y slo son capaces de responder a la
cuestion de qué es la virud mediante ¢jemplos, pero
no pueden ofrecer una definicién de su esencia. Por
eso dice ARISTOTELES:
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«A SOCRATES se le puede atribuir con justicia el
mérito de dos cosas: primero, los razonamientos in-
ductivos desde la experiencia y, después, la defini-
cién de términos universales.»
En su proceder SGCRATES se apoya en la confianza en
¢l logos, ¢l cual pone de manifiesto el verdadero co-
nocimienlo a través de la legalidad inherente al dilo-
#o racional.
Por tanto, «no obedeceré a otra parte mia que a
aquel logos que se me muestre como el mejor en la
investigaciény.
El esfuerzo por el conocimiento filoséfico de la esen-
cia de las virtudes significa para SOCRATES en un sen-
tido amplio el cuidado {epiméleia) del alma. De la
condicién del alma nace la hondad de todo hombre,
ya que el alma es la que se cuida de todo y a la que
hay que cuidar en todo. El alma cumple con su co-
rrespondiente areté cuando predominan en ella el en-
tendimiento y la razén; pero cuando prevalece la ig-
norancia cl alma no encuentra su areréd y sucumbe al
mal. Del alma emanan todos los demas bienes para el
hombre, incluida su felicidad (eudaimonia) que con-
siste en su propio orden y armonia.
Desde esos planteamientos hay que entender la si-
guiente afirmacion de SOCRATES:
«Nadie comete una injusticia voluntariamente (a
sabiendas).»
Pues todo acto injusto nace de la ignorancia del bicn y
del mal. El que sabe, sin embargo, es bueno.
No obstante, la mayorfa de la gente se equivoca acerca
de lo esencial en la vida;
«[...] (no te da vergiienza preocuparte por la acu-
mulacion de riquezas, gloria y prestigio, mientras
que por el conocimiento, la verdad y por el alma,
porque pudiera llegar a ser tan buena como fuera
posible, por todo eso ni te preocupas ni picnsas en
ello?s
SoerATES concibe su filosofia como una mayéutica
(un arte de comadronas), puesto que sélo quiere ser un
asistente para el buen entendimiento y para el autoco-
nocimiento, cualidades que cada uno tiene que encon-
trar por si mismo, ya que no se nos pueden dar desde
fuera.
SOCRATES realizo de manera ideal la unidad entre el
pensamiento y la accion, Le ayudaba en ello una voz
interior, su daimen, que guiaba sus acciones y que era
signo del destino divino del alma.

La concepeién misma que SOCRATES tenia de la filo-
sofia tuvo como consecuencia que no fundara ninguna
escuela; sin embargo es reclamado por dos corricntes
filosoficas enlrentadas:
Los cirenaicos, que desarrollan el eudaimonismo
hasta un hedonismo, el cual hace del placer la mii-
xima de la accién (ARISTIPO).
Los cinicos, que extreman el menosprecio socritico
por lo material (DIOGENES DE SINGPE vivia en un to-
nel).
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Con su teoria de las ideas, Platén (427-347 2.C) no
s6lo consigue crear un sistema que, partiendo de los
planteamientos de SOCRATES, es capaz de recoger ade-
cuadamente gran parte de la filosofia presocritica,
sino que al mismo tiempo consigue construir un edifi-
cio intelectual con mds grandes repercusiones que nin-
gln otro en la historia del pensamiento cccidental.
Tanto es asi que para A, N, WHITEHEAD!

Toda la filosofia occidental ha de ser entendida

como «notas a pie de pdgina de PLATON».
Su escuela, la Academia, fundada alrededor de 385
a.C., existié durante casi mil afios. El platonismo tuvo
posteriores momentos de apogeo en la Antigiiedad
tardia durante el neoplatonismo desarrollado por PLo-
TING y en la época del Renacimiento italiano.

El contenido de la teoria de las ideas de PLATON estd
consttuido por la suposicion de un universo de enti-
dades inmateriales, eternas e inmutables, el universo
de las ideas (en gr.: éidos; idéa).
Ideas en el sentido platénico son los arguetipos de
la realidad, segiin los cuales estin formados los ob-
jetos del mundo visible.
Estas ideas existen objetivamente, cs decir, indepen-
dientemente de nuestro conocimicnto o mundo del
pensar. No nacen, por tanto de una disposicion por
parte de nuestra conciencia, sino que a través de ésta
son reconocidas. Por ello la posicion de PLATON se
puede describir como idealismo objetivo. Asi, por
ejemplo:
El hecho de que reconozeamos como animales tan-
to a la mosca como al pez y al caballo, a pesar de
sus formas completamente distintas, permite dedu-
cir que hay un arquetipo comdn de «animal» que
comparten todos los animales y que determina su
forma esencial. De modo que es la idea de animal la
que convierte en animales a tan variados organis-
mos (Cuadro A).
Segtin la mds fiel interpretacién de su teoria de los
dos mundos, PLATON parte de que el mundo de las
ideas inmutables tiene un rango superior al mundo de
lo perecedero. Siendo entonces ese primer mundo el
que existe realmente, tal y como los eléatas habfan
postulado ya cn relacion al ser.
El mundo de lo corpéreo esti subordinado al reino de
las ideas, tanto ética como ontoldgicamente:
Aquel obtiene su ser sélo por la participacién (mé-
thexis) o la imitacion (mémesis) del mundo propia-
mente existente de las ideas.
Esto nos lo muestra PLATON, Junto a elementos meté-
dicos o de teoria del conocimiento, mediante el simil
de la linea en su didlogo La repiiblica (Politeia). Se-
glin ese simil se puede dividir el mundo en dos ambi-
Los que a su vez pueden subdividirse en otros dos:
El mundo de lo visible, que incluiri
— Lo visible indirectamenie (p. ej. las sombras y las
imdgenes reflejadas);
— lo visible directamente (p. ¢j. los objetos y los sc-
Ies Vivos).
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El mundo de lo inteligible, sdlo accesible a través del

espiritu, que incluiria:

— Laregion de la ciencia que, p. ej. como la matema-
tica, va mds alld de sus elementos sensoriales (como
las figuras geométricas) para llegar a conocimientos
intelectivos como sus teoremas universales;

— cl universo de ideas que es accesible a la razon
pura en ausencia absoluta de cualquier tipo de vi-
si6n sensorial (Cuadro C).

El aspecto central de la filosofia platonica es la idea del
Bien. La cuestion del Bien era ya el asunto de mayor
importancia para SOCrATES, pero dentro de la mayor
amplitud del marco del pensamiento platénico adquiere
un rango que va mucho mds alld de la ética, para ocupar
una posicion clave como fin y origen de todo ser, tanto
en la teorfa del conocimiento como en la ontologia.
De modo que el Bien es descrito como el principio
radical de todas las ideas que, ademds, se sitida por
encima de todas ellas.
Solo de €l extraen las ideas su ser y su valor, y con
cllas el mundo entero. EI Bien proporciona al mundo
orden, medida y unidad.
«Sin embargo, para PLATON la pregunta de por gué
el Bien es una pregunta sin sentido. Se puede pre-
guntar por lo que hay detrds de los seres, pero no
por lo que hay detris del Bien.» (0. Gicon)
PLATON describe en cl simil def sol (también en La re-
piblica) que el hombre solo es capaz de reconocer el
ser a la luz del Bien:
«Por tanto aquelle que confiere verdad a lo cog-
noscible y a quicn estd conociendo le otorga la fa-
cullad de conocer, es a lo que yo tengo como idea
del Bien |...] Los objetos del conocimiento no sola-
mente obtienen del Bien su cualidad de cognosci-
bles, sino también su existencia y esencia, aunque el
Bien no es un existente mismo sino que sc cleva por
encima en sublimidad y poders» (Cuadro B).
La posicion del Bien dentro de lo inteligible se com-
para con la del sol dentro del dmbito de lo visible:
«Como ¢l sol que otorga a lo visible no sélo la ca-
pacidad de ser visto, sino también la generacién, el
crecimiento y el desarrollo, sin que él mismo sea
generacion, »

PLATON muestra su fisica en el didlogo Timeo:
El mundo material del devenir resulta establecido a
través de un artificicro universal, el demiurgo, que
trabaja de acuerdo con un plan integral de la razén
(teleologia), en el que al mundo se le da forma se-
giin el modelo de las ideas.

Por ello el mundo en el sentido platénico es también

un cosmes, una armonia.

Al material todavia informe en ¢l que se efecttia la co-

pia de las ideas lo denomina PLATON dechdmenon, «re-

cepticulor, y cabria considerarlo como un tercer ¢le-

mento entre lo que es y lo que esté llegando a ser.
Dado que la materia irracional también coadyuva a
la generacion del mundo, es por lo que la copia de
las ideas en el mundo permancce imperlecta,
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B Estructura de un dialogo platénico, sirviendo de ejemplo Criton.

Con la introduccion de la teoria de las ideas, PLATON
va més alld de sus predecesores también en la teorfa
del conocimiento.
Mientras que los eléatas todavia tenfan que preservar
la quictud de su universo de la contradiccién empirica,
PLATON podia abandonar por completo el mundo de
los sentidos y la experiencia como fuente de conoci-
miento.
La quintaesencia de 1a reorfa del conocimiento expre-
sada en el simil de la linea (v. supra) concluye en un
racionalismo. Cuanto mds elevado es el rango onto-
légico del objeto del que se trate, cuanto mds valioso
su conocimiento, mds seguro es este dltimo y mis de-
cididamente hay que considerar su fuente en la razén
y no en la vision de los sentidos.
En el simil PLATON atribuye a los distintos niveles del
ser los siguientes grados del conocimiento:
«Ahora aplicame a los cuatro segmentos estas cua-
tro operaciones que realiza el alma;
La inteligencia [gr.: ndesis] para el mds elevado,
el pensamiento discursivo [didnoia) para el segun-
do; al tercero atribwiyele la ereencia [= tomar algo
por verdadero; pistis] y al ilimo la imaginacicn
[eikasial.»
Néesis y didnoia, en tanto que auténtico conocimiento,
son formas de conocer que tienen el mayor grado de
independencia posible respecto de la empeiria, la ex-
periencia sensorial. Asf tenemos que, mientras SO-
CRATES todavia pensaba en la induccion de lo general a
partir de lo particular, en PLATON la midxima forma
de conocimiento no es deducida. A las ideas no se
llega mediante una deduccicn a partir de cada una de
sus «encarnaciones», sino con una mirada anhipoté-
tica.
«La razén [ndesis] avanza hasta el principio origi-
nario anhipotético de todo para entrar en contacto
con €l y una vez logrado [...] volver a descender,
Todo esto sin recurrir en absoluto a nada sensible,
antes bien, usando solamente las ideas tomadas en
si mismas, y pasando de una a otra y terminando
también en las ideas.»
{Cmo es entonces que el alma conoce las ideas? PLA-
TON contesta a esla pregunta, de acuerdo cen su antro-
pologia (v. pdg. 43), diciendo que el alma las conoce
desde su existencia anterior en el més alld. Las ideas
no son el fruto de un proceso de desarrollo, sino que
son contempladas, son nuevamente recordadas. Todo
conocer y aprender es un nuevo recordar o andm-
nesis:
El alma ha contemplado las ideas en una preexis-
tencia anterior, pero las ha olvidado al entrar en el
cuerpo.

El simil més conocido de PLATON, la alegoria de ia
caverna, ilustra el ascenso a las ideas:
Los humanos son comparados con seres que es-
tdn encadenados en una cueva y que no pueden
ver nada del mundo real. Para estos seres la rea-
lidad son las sombras de objetos artificiales pro-
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yectadas en la pared de la cueva por una fuente

de luz,
La andmnesis es comparada con el hecho de que uno
de estos infelices es conducido a la luz del dia, donde
ve c6mo son realmente los objetos naturales y el sol.
Las sombras y los objetos de la cueva corresponden a
la experiencia senserial, y el mundo externo a la re-
gioén de lo inteligible, esto es, de lo racionalmente cap-
table.

Los niveles del ascenso corresponden a las divisio-

nes del simil de la linea (Cuadro A).
Al impulso que conduce al hombre una y otra vez ha-
cia la regidn del verdadero Ser y del Bien PLATON lo
llama eros. Esa fuerza despierta en el hombre el de-
sco nostdlgico de consagrarse a la contemplacién de
las ideas, y en El banquete es descrita como la bus-
queda filoséfica tras la belleza del conocimiento.
Asimismo desempeiia una funcién mediadora entre el
munde de lo sensible y el de lo inteligible. Es en la
relacién interhumana donde el eros muestra su faceta
pedagdgica (epiméleia), constituyéndose en aquello
que hace participar a los demds en el conocimiento,
La dialéctica es el método que, segiin PLATON, nos
lleva a ese conocimiento. Es el modelo de ciencia
que considera el auténtico Ser, en oposicién a la fisi-
ca, que s¢ ocupa de los procesos del mundo empi-
rico.
Desde el punto de vista de PLATON el camino de la re-
miniscencia se hace posible a través del didlogo, en el
desarrollo del cual se emplean continuamente concep-
tos que representan las ideas.
Es en el didlogo, mediante la dialéctica y sin la ayuda
de los sentidos, donde tienen que surgir a la luz del dfa
las ideas y sus relaciones reciprocas de modo que nos
permitan una mejor comprension.

Esto se consigue a través del andlisis v sintesis de

los conceptos, pero también a través de la formula-

cion de fipdtesis, que una vez examinadas, son

aceptadas o desechadas.

Por consiguiente, los personajes de los didlogos pla-

(6nicos adoptan conscientemente posturas opuestas

con el objeto de examinar las tesis en relacién con

sus correspondientes antitesis (Cuadro B).
La mayoria de los escritos de PLATON son didlogos en
los que SOCRATES es el protagonista. Su interpreta-
cidn resulta dificil por el hecho de que no sélo son el
resultado de largos perfodos de gestacién sino que,
sobre toda, reflejan una teorfa dindmica y cambiante.
Ademds, de esta manera PLATON se permite exponer el
contenido de su pensamiento en la relajada forma del
didlogo y puede esconderse tras la méscara de sus per-
sonajes.
En los aproximadamente veinticinco didlogos consi-
derados como auténticos se trata desde la cuestién de
la virtud (asi ocurre en la mayoria de sus didlogos
de juventud), pasando por la del conocimiento (p. ej.
Mendn, Teeteto), hasta llegar a la politica (p. ¢j. La
repiiblica, Las leyes) y la filosoffa de la naturaleza
(Timeo).
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El dualismo metafisico de PLATON se manifiesta tam-

bién en su antropologia:

Cuerpo y alma estin claramente separados el uno

del otro, pero corresponde al alma el dominio sobre

el cuerpo.

PLATON recoge de las fuentes pitagéricas y de los cul-

tos drficos su concepeidn de un alma inmortal. Los

argumentos con los que va sosteniendo esta asercion
son los siguientes:

— El alma es una substancia homogénea, 1o cual en
analogia a las ideas equivale a su inalterabilidad;

— lo semejante es conocido por lo semejante, ¥ pues-
to que el alma conoce el puro Ser (las ideas), es
por lo que se le asemeja y también comparte su
mismo origen;

— su condicién automoviente;

— la conclusién dialéctica segiin Ja cual el alma, cuya
caracteristica esencial es la vitalidad. nunca po-
dria contener a su contrario, la muerte.

En el Feddn PLATON resume estos argumentos con la

frase siguiente:

«Aquello que es divino, inmortal, racional, unifor-

me, indisoluble [...] eso es a lo que el alma miés se

parece.»

En relacién con su inmortalidad podemos hablar de
una pre y post-existencia del alma, puesto que ya
existia anles de su vida terrenal del mismo modo que
seguird existiendo después de la muerte.
De acuerdo con lu tesis de la andmnesis, ¢l alma hun-
de sus raices en la esfera del nous, de lo divino, de lo
racional, pero se encuentra encarnada y a merced de
los descos sensoriales: se encuentra asi encarcelada
en el cuerpo «cual una enfermedad». PLATON lo ex-
presa con dos palabras:

Soma = sema, es decir, el cuerpo (soma) es la tum-

ba (sema) del alma.

Por tanto la finalidad de la vida terrenal es el retorno

del alma a su estado originario:

La relacion con su origen primigenio consiste sin

embargo en la soberania de la razin.

PLATON divide el alma en tres partes, reflejando tam-

bién aquf su fundamental posicién dualista:

La propiamente divina:

~— larazon;

la perteneciente al mundo de las percepciones:

— la parte noble: el valor;

— lainferior, porque ofrece resistencia: ¢l deseo.
PLATON expresa esa triparticion del alma en razon,
valor y deseo con la imagen de un tiro de caballos:

La razén corresponde al conductor, el valor a un ca-

hallo ddcil y el deseo a un caballo rebelde (Cuadro B).
A cada una de las tres partes del alma PLATON le atri-
buye una virtad:

La tarea del clemento racional en el alma humana es

la de llegar a ser sabio:

su virtud es la sabiduria.

La tarea del valor es la de obedecer enérgicamente a

la razén:

su virtud es la fortaleza.

TTTTT TP
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También el desco tiene que someterse al dictamen
de la razon:
su virtud es por consiguiente la templanza.
PLATON antepone a esas tres virtudes, correspondientes
a cada una de las partes del alma, una cuarta virtud:
La virtud de la justicia (dikaiosyne).
Esta dltima es la que gobierna cuando todas las partes
del alma cumplen en su justa medida con sus corres-
pondientes deberes y tareas. Y es precisamente en clla
en la que se puede percibir la especial inclinacién
griega por unificar lo moderado y 1o armdnice con la
virtud.
Incluso hoy en dia estas cuatro virtudes son deno-
minadas conjuntamente virtudes cardinaies (del lat.
cardinalis: referente al gozne, estar en el punto cru-
cial),
A partir de la racionalidad del reino de las ideas no
solo resulta el postulado de la preeminencia de la ra-
z0n junto con su concrecién en las virtudes cardinales,
sino que otro resultado de la primacia de este mundo
inteligible de lo espiritual es también la devaluacion
de lo corporal. En este punto se superponen la antro-
pologia y la élica de PLATON con sus tesis sobre el
conocimiento:
El mundo sensible no posibilita ningtin conoci-
miento verdadero, sino sélo un opinar incierto.
También desde un punto de vista ético el mundo de-
seable es el inteligible. El sabio intenta por doquier
capar de la circel de lo corporal-sensible,
Por una parte la recompensa que puede esperar por
ello se manifiesta en una vida despiés de la muerie:
El'alma del ser racional regresa de nuevo al reino de
lo puramente ideal, mientras que el alma de un ser
irracional ne se eleva hasta las ideas y tiene que
hacer penitencia.
Pero por otra parte la recompensa de la virtud reside
esencialmente en si misma:
Estando determinado el hombre por su origen y por
s esencia hacia una vida juiciosa, desde el punto de
vista de PLATON no puede darse una vida mejor que
la que se rige por la pauta del conocimiento.
Tal cosa comprende tanto la contemplacién de las
ideas como la aspiracion al Bien.
Ahora bien, el sabio también tiene que cumplir con de-
beres pedagdgicos y politicos, que se ilustran en el
simil de la caverna:
Aunque aquel que las contempla queda fascinado
ante la belleza de las ideas, no obstante lo que sir-
ve es transmitir lo contemplado a la «vida coti-
diana».
Y esto sobre todo para ayudar a los olres a conseguir
cl ascenso.
Tampoco hay que desterrar por completo el placer
de la vida, siempre que de una manera racional el
placer esté al servicio del Bien. En tal sentido escri-
be PLATON en el Filebe que la vida mds deseable cs
la mezcla
«de Ta miel del placer y del agua sobria del conoci-
miento».

4
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C Analogia: alma-Estado,

PLATON disciia su modelo de Estado ideal en La re-
piblica (Peliteia), y afiade cierlas variaciones en Las
leyes. Aunque en estos escritos se hace referencia lam-
bién a problemas concretos de la historia griega, Pia-
TGN no da una descripeién de las situaciones reales
sino que, mds bien, formula su representacién con-
ceptual del mejor Estado posible.

Por tanto mis acertado es decir que sus escritos

acerca de la teorfa politica constituyen utopias.

El surgimiento de la res publica no proviene de un
instinto del hombre tendente a la formacion de Esta-
dos, sino
de la debilidad del individuo; pues dado que ¢l
hombre por si mismo solamente esti dotado para
determinadas actividades, es por lo que tiene que
unirse a los demis.

Asi pues, la comunidad se basa en una divisicn del

trabajo.

La continua analogia con el individue es una caracte-

ristica esencial de su teorfa politica: Y asf, de la misma

manera que segin PLATON el alma se articula en tres

partes, también el Estado se divide en tres estamentos:
El estamento gobernante, constituido solamente
por los sabios, pues son los dnicos que tienen la
capacidad de preocuparse por la manera correcta
segun la cual deben vivir todos los ciudadanos; y
por ello PLATON afirma que han de ser los filésofos
los que permanezcan en la clspide del Estado (es-
tamento instructor),
El estamento de los guardianes, que se ocupan de
la defensa del Estado tanto en el interior como en
el exterior (estamento militar).
El estamento de los demds ciudadanos, los arlesa-
nos, los comerciantes y los labradores, que asc-
guran las provisiones de la comunidad (estamento
productor).

Los fildsofos-reyes se distinguen por un especial ta-

lento que es perfeccionado en todos los sentidos a lo

largo de una formacion que alcanza los cincuenta afos
de duracién. En aquéllos debe reunirse la sabiduria
von el poder,

In todo esto tiene una significacion especial la
educacion, que para PLATON es ¢l fundamento del
cuerpo entero del Estado.

Fl bienestar del Estado se basa nicamente en el dis-

ternimiento adquirido por los gobernantes, puesto que

flinguna disposicién constitucional limita su poder.

Iiste proceso formativo prevé una serie de fases:

Una educacion elemental a través de la misica, la
poesia y la gimnasia (hasta el vigésimo aiio de su
vida);

una formacién cientifica en matemiticas, astrono-
mia y armonia (diez aios);

una instruccién en dialéctica (filosoffa) (cinco
anos);

una actividad prictica en el Estado (quince afios);
y después de ello la toma de posesion del gobierno
0 la vida contemplativa.

Durante todo este tiempo se suceden estrictos exdme-

fits y tiene lugar la seleccion de aquellos pocos que re-

Aultian aptos para ser gobernantes-filésofos.
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Dado que los dos estamentos superiores deben consa-
grar su vida por entero al bien de la comunidad, es por
lo que PLATON quiere desde el primer momento elimi-
nar cualquier pensamiento egoista estableciendo una
comunidad de bienes:
La propiedad privada queda prohibida.
Al mismo tiempo las mujeres y 1os nifies son comunes
a todos. (Con ello se pretende eliminar del estamento
militar la motivacion para dirigir su poder hacia el in-
terior del Estado. )
Incluso Ia procreacién de nifios es regulada por el
Estado en el sentido de establecer una seleccién de
los mejores.
De la misma manera que la capacidad (areté) del in-
dividuo aparece con el gobierno de la razén, asi la
idoneidad del Estado surge con ¢l gobierno de la filo-
softa, esto es, de los fildsofos-reyes.
El estamento militar corresponde pues al valor, el
cual entrafia en si mismo la fortaleza como ideal.
Andlogamente, en lo que toca a los deseos, al esta-
mento productivo le resulta conveniente la tem-
planza.
Ahora bien, la virtud de la justicia no existe ni en el
individuo ni en el Estado como la obra de una tnica
parte, sino que mds bien reside en la armonia que sur-
ge cuando cada cual ejercita de la mejor manera posi-
ble su ocupacion:
Se trata de un Estado totalitario que retiene para si
en su totalidad las obras de sus ciudadanos.
La constitucion del Estado tiene un cardcter aristo-
cratico, lo cual significa que se basa en la soberanfa de
los mejores.
En el ciclo de constituciones que nos muestra PLA-
TON, la aristocracia es usurpada por la timocracia, que
¢s una forma de gobierno transitoria pues, aungue en
ella los soberanos son reconocidos como tales, a causa
de la creciente influencia del dinero va tomando forma
el siguiente modelo de Estado:
La oligarguia, en la que coinciden el poder y la pro-
piedad, que se encuentra ya lejos del Estado ideal, y
que constituye una forma decadente en la que la ri-
queza ha tomado una posicién central:
«Virtud y riqueza se comportan mutuamente como
st estuvieran en sendos platillos de una balanza, de
mado que uno sube cuando el otro baja.»
Su fin llega mediante una subversion en la que los
que hasta entonces carecian de bienes, y por tanto de
poder, fuerzan ahora
la democracia; la cual acaba dando lugar definitiva-
mente, ¥ a causa de una anarquia creciente, a la peor
forma de gobierno que es
la tirania.
En su conjunto el Estado ideal platénico no ha sido
nunca puesto en practica (su personal tentativa de ins-
tituirlo en Sicilia fracasd).

En Las leyes, la obra de su vejez, PLATON ya no parte
de la idea de un gobernante ideal, sino que ahora el
Lstado tiene que regularse mediante leyes, cuyo senti-
do debe ser explicado por unos complelisimos pre-
dmbulos que se convertirdn asf en los preceptores de
los ciudadanos.
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D Induccion y deduccion,

Aristdteles (384-324 a.C.) naci6 en Estagira, fue du-

rante veinte afios discipulo de PLATON en la Academia.

Alrededor del 342 a.C. fue nombrado instructor de

ALEJANDRO MAGNO, Mds tarde fundé en Atenas su

propia escuela, la escuela peripatética. Los escritos

que de ¢l se conservan son en su mayorfa guiones

para las clases que daba en su escuela, ¢l Liceo (los

llamados escritos esatéricos). A partir de ellos se ha

compuesto el Corpus Aristotelicum:

~— Libros sobre l6gica, mas tarde Nlamados Organon
(= instrumento),

~— obras sobre ciencias naturales,

— melafisica,

~— escritos éticos,

~— libros sobre estética (Cuadro A).

Su légica es una de las contribuciones mds significa-

tivas a la historia intelectual de Occidente:
ARISTOTELES es ¢l primero en investigar el arden del
pensar no (s6lo) por su contenido, sino también por
su forma (ldgica formal).

La l6gica aristotélica se convirtic en la base de toda la

[Ggica tradicional sobre todo gracias a Bokcio v a PE-

DRO HISPANO.

Al igual que ocurre con su maestro PLATON, el con-

cepto juega un papel primordial pues solamente éste

puede denotar una categoria.

Dicho de una manera mds complela:
«Toda palabra pronunciada sin combinacicén signi-
fica o bien una substancia, o una cantidad, o una
cualidad, o una refacién, o un donde, o un cuando,
0 una posicidn, o un tener, o un hacer, o un pade-
cer» (v, cuadro B).

itualmente, sin embargo, las palabras se enlazan

para formar frases que se denominan juicios con tal

(ue formulen afirmaciones verdaderas o falsas.

Tales juicios pueden ser enlazados, siguiendo deter-

minadas reglas, para obtener conclusiones, ARISTGTE-

115 explica esas reglas en los Primeros Analiticos. La

timbinacidn de dos juicios con un tercero se llama si-

logismo:

I su forma més genuina lo define ARISTOTELES de 1o

Mpuiente manera;
«8i s¢ afirma a de todo b y b de todo ¢, entonces se
liene que afirmar necesariamente a de todo . Y se
denomina a una tal figura silogistica como la pri-
mera.»

(Fasteriormente se cambid a por P, b por M y ¢ por S.)

A modo de ejemplo de un silogismo clisico tenemos
ol Kiguiente:

(1) Todos los hombres son mortales

(1) Sdcrates es un hombre

(4) Por tanto, Socrates es mortal
thnstituyendo los enunciados (1) y (2) las premisas,
\ ol enunciado (3) la conclusion. «Hombre» es en
cate silogismo el término medio (gr.: héros mése ;
Wil terminus medius) que desaparece en la conclu-
K,
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ARISTOTELES expone junto a esta primera figura del
silogismo otras dos méds cuyas diferencias mutuas
dependen de si el érmino medio funciona como
sujeto ¢ como predicado (Cuadro C).

Una cadena de conclusiones es una demostracion, Se
trata de un método deductivo, es decir, que va desde
lo universal a lo particular.
Asimismo, segiin ARISTOTELES la finalidad de la
ciencia debe consistir en obtener una deduceidn ne-
cesaria de lo existente a parlir de su causa (gr.: ai-
fic).
La demostracién en el sentido aristolélico es la de-
duccion (apddeixis).

Su contrario es la induecién (epagogé). ARISTOTELES
la describe en Tdpices de la siguiente manera:
«Induccion es el irinsito desde lo particular a lo
universal y asi, por ejemplo, si el mejor piloto es el
experto y lo mismo ocurre con el auriga experto,
entonces serd que en general en cada cosa el exper-
Lo es el mejor»
En clara contraposicion con PLATON, para ARISTOTE-
LEs también es posible aumentar el conacimiento si-
guiendo el camino de una induccién que pueda partir
de las conexiones entre el conocimiento previo y la ex-
periencia sensible. Aungue la finalidad de la ciencia
sca abtener una deduccion necesaria de lo particular a
partir de una causa universal, el camino hacia ello
pasa por la induceion.
Nada mds que la ciencia que estd terminada es apo-
dictica, pero de donde ella recibe su saber es de la
induccion,
La induccion busca los elementos comunes en el inte-
rior de un género. La clasificacion de todos los seres
posibilita la definicion (horismds). La cual estd for-
mada por el género y las diferencias de las especics
que lo integran (y asi, por ejemplo, el hombre es un
ser racional).

La combinacién de induceién y deduccion provoca que

se invierta la relacioén entre lo anterior y lo posterior:
Lo universal, que es en si anterior, se conoce
mis tarde que lo particular, que es posterior
(Cuadro D).

Lo mds anterior y lo mds universal (principio) no es,

N embargo, demostrable:

«Un principio es un enunciado inmediato de una

demostracion. Inmediato es aquello para lo gue no

hay nada que sea anterior.»

Tal formulacion ha de resultar vélida porque una de-

duccidn de una deduccidn llevaria a un regreso al in-

finito. Es ARISTOTELES mismo quien cita sobre todo a

uno de estos principios, el principio de contradiccion:
«Es imposible que a una cosa le corresponda y no le
corresponda lo mismo en el mismo sentido v al
mismo tiempo.»

He aqui «el principio mds firme de la ldgica.» (A.

TRENDELENBURG)
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Platén sefiala hacia el universo celestial
de las ideas, Aristételes hacia el mundo
terrenal del devenir

A Segun La escuela de Atenas de Rafael
(h. 1510).

Desarrollo del objeto a partir de la materia
y de la forma.

Causa eficiente

Causa final

Causa formal

C Las cuatro causas de Aristoteles,

El concepto de «metafisica» surgié de la coincidencia
histérica de situar en la primera edicién de las obras
completas de ARISTOTELES los catorce escritos refe-
rentes a los primeros principios detrds de los fisicos
(gr.: meta (i physikd), de 1o cual se deduce la denomi-
nacién de la ciencia que investiga lo que estd detrds de
la naturaleza.

En la Metafisica ARISTOTELES se separa de PLATON,
cuya teorfa de las ideas critica en el Libro I;

«[Las ideas] tampoco ayudan en nada, ni para el

conocimiente de las otras cosas [...] ni para el ser de

las mismas, ya que no estdn integradas en las cosas
que participan de ellas.»
Con esto se manifiesta la diferencia mds importante
entre el maestro y su alumno: ARISTOTELES quiere su-
perar ¢l dualismo platénico entre la idea y el objeto
real. Para lo cual postula que la esencia de las cosas
yace en ellas mismas.
Para ARISTOTELES, la substancia (gr.: ousia) de las
cosas solo puede estar en ellas mismas y aunque para
€l tambicn los géneros son substancias, lo son tan sélo
en un sentido secundario.
ARISTOTELES plantea otro dualismo.

La materia (gr.. hyle) y la forma (gr.: éidos / mor-

phé).

En el objeto siempre aparecen las dos juntas:

No se encuentra ni a una materia pura, ni a una for-

ma pura.

El proposito de ARISTGTELES es superar todas las apo-
rfas de sus predecesores. Y relaciona su teorfa de la
materia y de la forma con una sintesis del devenir:
sobre el «substrato» (gr.: fiypokeimenon) de la ma-
teria, se moldea la forma del objeto.
La materialidad contiene la esencia sdlo en potencia
(dynamis) y cobra aclo/realidad (enérgeia) a través de
la forma. La esencia de las cosas no estd en una idea
transcendente, sino que se realiza en la serie sucesiva
ile sus mostraciones.
A este total despliegue de la esencia, lo llama Aris-
TOTELES entelequia (v. cuadro B).
La palabra se deriva de télos (meta / fin):

En la concepeidn de ARISTOTELES todo cambio pre-

supone un fin que lo dirige desde el despliegue po-

tencial hasta el despliegue real de la ousia,
con lo cual acepta como posicién central de su meta-
lisica la teleologia, que en PLATON atin formaba parte
del mito.
De acuerdo con ello, ARISTOTELES cita cuatro cau-
sas del cambio:

- Causa formal (cansa formalis). Un objeto se de-
fine por su forma: p. ej. una casa por su planc.

- Causa final (causa finalis). Segtn el principio te-

leoldgico de ARISTOTELES, nada sucede sin una fi-
nalidad: p. ¢j. el protegernos de la intemperie en el
caso de la casa.
Causa eficiente (causa efficiens). Todo cambio
requiere un motor que lo active: p. ej. el trabajo
de los albaiiiles, carpinteros, en el caso de la
casa.
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— Causa material (causa marerialis). Todo objeto
estd constituido por materia: p. ¢j. ladrillos, pie-
dras, etc., en ¢l caso de la casa (v. cuadro C).

Esta dltima causa es la razon de las contingencias e
irregularidades de los objetos:
La materia «se resiste» a la adopcidn de una forma.
A la esencia dictada por la forma, la substancia, se
oponen las presiones (andnke) de la materia, resul-
tando de ello lo puramente fortuito:
ARISTOTELES lo llama symbebekéra, la tradicidn
«accidente».
En esta aceidn se correlacionan por un lado lo deter-
minado, la substancia, Iégicamente inteligible y, por
otro lado, lo indeterminado, contingente, ¢l accidente,
légicamente ininteligible; resultando de esto, dados
los presupuestos de la logica aristotélica, la supresion
de lo accidental para la ciencia,
A menudo se ha comparado la posicion de la razén en
la filosofia de ARISTGTELES con los rayos X:
Penetra a través de lo sensorialmente cognoscible
aunque inesencial, hacia lo conceptualmente inteli-
gible y esencial.

Desde esa concepeion del cambio se deriva ademds en
el sistema aristotélico una estratificacion del mundo
que impregna toda la fisica aristotélica y que consiste
en un ascenso desde el limite inferior, la materia pura,
hasta la forma pura, su limite superior.
Por consiguiente, lo mas alto, la divinidad, tiene
que ser forma pura.
Como ARISTOTELES relaciona la forma con el pensa-
miento, su Dios es un espiritu puro que se liene a si
mismo como objeto del pensamiento.
Estd sumergido en la theoria, la pura y espiritual
mirada de sf mismo.
Otra caracteristica resulta del hecho de que el mundo
en su permanente transformacién necesita del movi-
miento, pero como el impulso inicial del movimiento
no se puede extender al infinito, tiene que haber un
primer motor que sea a la vez inmovil.
Este motor inmdvil es el Dios aristotélico.
En suma, coinciden en la relacién motriz de Dios con
el mundo todas las causas excepto la material.
La imagen aristotélica de Dios implica un desinterés
por el mundo:
Dios no interviene en el curso del mundo ni puede
ser influido desde el mundo.
Ya que es inmévil, el mundo no se mueve por el ac-
tuar de Dios, sino por la «impaciente» tendencia de la
materia hacia €l en tanto que forma pura.
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ARISTOTELES distingue en su psicologia tres part
del alma, que al mismo tiempo se corresponden con la
estratificacién de la naturaleza:
La vegetativa, o alina vegetal,
la sensorial, o alma animal, y finalmente
la razdn, que tan solo se encuentra en los seres hu-
manoes.
Al alma vegetal le corresponde la nutricion, al alma
animal le corresponden las sensaciones y la movilidad
local, y a la razén (nows) la actividad intelectual,
El alma concurre aqui comao el principio formal del
cuerpo:
«El alma es la entelequia primera de un cuerpo |...]
que en polencia tiene vidas
El intelecto ocupa una posicion especial:
Puede subdividirse en un intelecto pasive (recepti-
vo} y un intelecto active (productiva) representando
el primero a la materia (potencialidad) y el vltimo a
la forma (actualidad),
El intelecto receptivo, que estd en conexién con las
percepciones de la segunda parte del alma, recibe los
objetos del pensamiento segiin su forma; el intelecto
productivo representa todo principio agente de la acti-
vidad del alma intelectual en general,
Al contrario que las otras partes del alma, el inte-
lecto activo no estd atado al cuerpo y es, por tanto,
immortal.
Pero como ¢l pensar solo surge a partir de la relacion
con las sensaciones, es por lo que el intelecto después
de la muerte deja de ser un intelecto individual (a di-
ferencia de lo defendido por PLATON).

La ética aristotélica tiene como objeto el dmbito de la
praxis humana, puesto que se trata de un actuar basado
en la decision; y en esto se distingue de la filosolia
teorética que se ocupa de lo inmutable y eterno.
Todo ser tiende por naturaleza hacia un bien que le es
propio y en ¢l que encuentra su culminacién.
El bien humano es la actividad del alma conforme a
la razé6n.
En esta actividad el hombre encuentra la eudainonia
(felicidad), que es independiente de las circunstancias
exlernas y que constituye la meta linal de su aspira-
cidn. En ese sentido se dice en la Erica a Nicomaco:
«Y si la funcion propia del hombre es una actividad
del alma segdn la razon [...] decimos que la fun-
cién del hombre es una cierta vida, y ésta una acti-
vidad del alma y acciones razonables, y la del hom-
bre bueno estas mismas cosas bien y primorosa-
mente [...] si esto es asi, el bien humano es una
actividad del alma conforme a la virtud.»
ARISTOTELES distingue las virtudes dianoéticas de las
dticas para definir con mayor precision la especifici-
dad del bien del alma, Las virtudes dianoéticas con-
sisten en el puro ejercicio de la razén misma, dife-
renciando ARISTOTELES entre la razén tedrica y la
razon prdctica.
Entre estas virtudes sélo la prodencia (phrdnesis)
resulta decisiva para el actuar ético.
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Las virtudes €ticas se las encuentra el hombre ya ela-
boradas. Se transmiten a través del ordenamiento exis-
tente en la sociedad y el Estado (polis), v obtienen su
validez a partir de la tradicion y el consenso general
(por ejemplo. la sensatez y la generosidad).
El ejercicio de los valores inherentes a la polis cons-
tituye para ARISTOTELES una parte esencial de la
formacion moral.
La actitud moral del hombre nace solamente a partir
de la conjuncién de la prudencia y de la virtud ética:
«Resulta claro [...] que no es posible ser bueno en
sentido estricto sin prudencia, ni prudente sin la
virtud moral.»
A la prudencia le cormresponde sobre todo reconocer
los medios y caminos adecuados que llevan al bien,
mientras que las virtudes éticas son las que determinan
el fin.

Las dos virtudes juntas conducen a la voluntad (brile-
sis)en la direccion del bien, puesto que muestran el fin
correcto a nuestras lendencias con la intermediacién
del discernimiento. De esta manera se da forma a
nuestros afanes naturales y se domina a las pasiones
(alectos). Y con ello, para ARISTOTELES la libertad de
la voluntad resulta indiscutible.
«Si la virtud ética es una conducta que deviene de la
voluntad y Ia voluntad es una tendencia que resulta
de la eleccion, entonees para que la decision que se
tome sea buena, el discernimiento realizado tiene
que ser verdadero y la tendencia seguida correcta, y
ademds una y la misma cosa tiene que afirmarse
por el pensar y perseguirse por la tendencia natu-
ral.»
Es caracteristico de la posicion aristotélica que la ac-
titued moral (héxis) no nace directamente del entendi-
miento, sino que se adquiere en la praxis mediante el
ejercicio, la costumbre y el aprendizaje.
Es por ello también que el juicio y el ejemplo del ex-
perio orienta una delinicion mds precisa de la virtud.

En cuanto a su contenido, la virtud élica se define
como el medio (mesdres) entre dos extremos inco-
rrectos, por ejemplo:

Valor (cobardia-temeridad)

Templanza (desenfreno-apatia)

Generosidad (avaricia-prodigalidad)
Especial atencion merece la justicia, que es la virtud
mis excelente en relacién con la comunidad. En tanto
que distribuidora procura un reparto justo de los bie-
nes y los honores dentro de la sociedad, v en tanto
que indemnizadora es un correctivo por los dafios su-
fridos.
Tambi¢n la emistad es una virtud importante, puesto
que con ella el hombre realiza el trinsito de la indivi-
dualidad a la comunidad.
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En la teoria politica de ARISTOTELES se distinguen
claramente algunas caracteristicas de su método y de
su personalidad: Al contrario que PLATON, el «empi-
rico» ARISTOTELES obtiene gran parte de sus conoci-
mientos a partir de estudios comparados.
En ese sentido se le atribuye un andlisis de ciento
cincuenta y ocho formas de constituciones; del que,
sin embargo, solamente se conserva el fragmento
La Repiiblica de los atenienses.
En segundo lugar, lo que separa al maestro del disci-
pulo es un criterio realista. PLATON concibe su Estado
en lo ideal, y ARISTOTELES en lo posible.
«No solamente hay que fijarse en el mejor régimen
politico, sino también en aquel que es posible.»
A diferencia de PLATON, ARISTOTELES ve el origen de
la ciudad-Estado no en una debilidad del individuo
que seria la causa del agrupamiento, sino en su incli-
nacion natural hacia fa comunidad. Su ya cldsica for-
mulacién es la siguiente:
«El hombre es por naturaleza un animal politico»
(dnthropos physei politikén zdon)
También el lenguaje es para ARISTC 5 un indicio
de que el hombre no sélo estd equipado para la mera
supervivencia, sino para una comunidad que debe po-
nerse de acuerdo sobre lo titil, 1o bueno y lo justo. Al
igual que PLATON, considera ARISTOTELES que la tarea
del Estado reside en el perfeccionamiento moral de
sus ciudadanos, cuya razén de ser es la vida feliz y
buena. Y sélo en el Estado puede desarrollarse por
completo la virtud del individuo.
El Estado va formindose a partir de una serie de co-
munidades que se van agrandando:
En su origen tenemos una comunidad de dos (hom-
bre y mujer, padre-hijos, amo-esclavo), que agru-
pados constituyen las familias, a partir de las cua-
les se compone la aldea y, finalmente, la polis
(ciudad-Estado) como unién de varios pueblos
(cuadro B).
Tan sélo la polis garantiza la aurarguia de la comuni-
dad (esto es, su autosuficiencia, independencia y au-
loconservacion).
El principio formal de la pofis es la constitucién:
«El Estado es la comunidad de ciudadanes con una
determinada constitucion.»
ARISTOTELES, al igual que PLATON, distingue de entre
las formas constitucionales un grupo de tres que se-
tlan «justas» y otro grupo de tres con sendas formas
degeneradas, siendo también por €l conocidos los pro-
cesos de transformacion de una en otra:
monarquia v tirania

aristocracia v oligarquia

gobierno del pueblo (repiiblica) v democracia
El criterio de ordenacidn consiste en el nimero de in-
tividuos que poseen el poder de gobernar:

Uno-algunos-todos.
Se considera como buena aquella forma de Estado
(jue sirve al bien comin; y como degenerada, aquella
(Jue solamente persigue los intereses de los gobernan-
les de turno.
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De entre las tres formas «justas» ARISTOTELES en un
principio no prefiere ninguna. La mds facilmente rea-
lizable v la mds estable es la peliteia (una forma mo-
derada de gobierno del pueblo). Se trata de una mezcla
de las ventajas de otras constituciones y satisface el
principio que formulé en la Erica, segin el cual la
virtud es el medio entre los extremos:
«La mejor comunidad politica es aquella que se
basa en la clase media, [...] quien toma las decisio-
nes y de esa manera impide que prevalezcan los
eXtremos.»
Ademds de todo esto, ARISTOTELES llega en su anlisis
histérico a la conclusion de que la mejor forma de
Estado es en cada caso aquella que mds se acomede al
pais y a las necesidades de sus ciudadanos,

Acerca del orden interior del Hstado, opina ARISTO-
TELES que hay que mantener tanto a la familia como a
la propiedad privada:
La familia es todavia mds elemental que la aldea y
¢ésta mds que el Estado, con lo cual se ha de favore-
cer a la familia en tanto que orden natural de la so-
ciedad, aunque el Estado tenga una responsabili-
dad esencial en la educacion de la juventud.
En lo que respecta a la propiedad privada, ARISTOTE-
LES opta por un camino intermedio. Rechaza la co-
munidad de bienes (segiin el modelo de PLATON), e in-
tenta ese camino intermedio con la mirada puesta en
Esparta, donde
«la propiedad sigue siendo privada, pero su uso estd
al alcance de todos».
En la estructura interna de la sociedad, admite ARris-
TOTELES sin problemas tanto la esclavitud como la
desigualdad en general (por ejemplo la que hay entre
hombre y mujer), pues para él se trata por igual de dis-
posiciones naturales. Entre los hombres libres, sin em-
bargo, hay igualdad.

Una rama de la filosoffa prictica es la poética. En el
escrito del mismo nombre ARISTOTELES elabora una
teoria de la composicién poética, sobre todo de la
tragedia, cuya aportacion no ha sido superada. Algu-
nos conceptos esenciales son los siguientes:

La imitacion (mimesis): el arte debe representar la

realidad, pero no copiarla (al contrario que la his-
toria).

— Launidad de argumento, tiempo y lugar: el argu-
mento debe ser uniforme, consecuente y cerrado; y
debe limitarse aproximadamente a la duracién de
un dia solar.

— La catarsis (= purificacion): el arte debe purgar al
espectador, consiguiendo que éste se identifique
con lo escenificado y desvie sus afectos a otro nivel.

En cuanto a la importancia histérica de ARISTOTELES,
sélo se le puede comparar con PLATON y en la época
moderna con KAnT, En la Edad Media constituyd el
fundamento de la escoldstica.
Hasta el umbral de la época moderna su obra se
consideraba infalible.
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La corriente [ilosofica del estoicismo ejerce una gran
influencia desde el periodo helenistico hasta la Anti-
giiedad tardia, Su historia se suele dividir en:

— Estoicismo antiguo: que se refiere a su fundador,
ZENON DE CrTio (aprox. 336-264 a. al disci-
pulo de éste, CLEANTES (murid aprox. 232); y a
CRisipo (aprox. 281-208), quien confirid al sistema
estoico cldsico su gran homogeneidad. Tanto es
asf que segiin el dicho antiguo
«Si no estuviera Crisipo, no habria estoicismo.»

— Estoicismo medio: PANECIO (aprox. 180-110) y
PosinoNIo (aprox. 135-51), que tienen el mérito de
la transmision del pensamiento estoico a Roma,
ademds de suavizar su original dureza ética.

— LEstoicismo fardio: sobre todo SEncca (4 a.C.-65
d.C.), el manumitido EPICTETO (50-138) y el em-
perador Marco AURELIO (121-180). El dominio
de la vida y las cuestiones morales ocupan un lu-
gar central en sus obras. En esa época ya se consi-
deraba el estoicismo como una especie de lfilosofia
popular,

En el estoicismo se lleva a cabo una divisién de la fi-

losoffa en ldgica, fisica y ética. Los estoicos ilus-

tran la significacién de cada una de esas disciplinas
con la imagen, entre otras, de un huerto de drboles

[rutales:

La ldgica corresponde a los muros protectores, la f1-
sica es el drbol que crece hacia arriba y la ética son
los frutos del huerto.

La légica de los estoicos contiene, aparte de andlisis
formal légico, también teorias del lenguaje y del co-
nocimiento.
Lo estoicos realizan una ampliacion de la sitogistica
sobre todo mediante cinco formas de inferencia hipo-
éticas, o también disvuntivas, a partir de las cuales se
liene que poder obtener cualquier conclusion vilida.
Las variables no representan conceptos, sino enuncia-
dos (Iogica de enunciados):
1. Sies A, entonces es B. Pero A es. Luego B tam-
bién es.
2. Sies A, entonces es B. Pero B no es. Luego A
tampoco es.
3. No pueden ser al mismo tiempo A y B, Pero A
es. Luego B no es.
4. Oes A, 0cs B. Pero A es. Luego B no es.
5. Oes A, 0es B. Pero B no es. Luego A cs.

La filosofia del lenguaje de los estoicos trata sobre el
origen de las palabras (la etimologia). Estin conven-
cidos de que se tiene que poder descubrir el origen de
cada palabra.
Y asi, por ejemplo, retrotraen un genitivo de la pa-
labra Zeus (Zends) a la palabra zen (= vivir).

La teorfa del significado de los estoicos diferenciaba
entre el significante, el significado y el objeto real. El
significante es una estructura sonora y en cuanto a tal
esld en conexion con la voz y con sus efectos pues es
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algo corpdreo. Asimismo el objeto pertenece al 4mbi-
to de la fisica. Por el conlrarie, el significado (lekrdn)
es incorporeo. Es un producto de la actividad mental,
pues sdlo el concurso de la razén hace de las expre-
siones vocales un lenguaje significativo:
«Hablar quiere decir producir una exlericrizacion
vocilica que designa algo pensado.»

La teoria del conocimiento del estoicismo toma como
punto de partida lo material:
La percepcion altera (Crisiro) el estado de nuestra
alma material, o incluso produce en ella una huella
como si se tratara de cera (ZENON).
La «impresién» generada se enlaza con otras. Por ello
los conceptos universales pueden surgir de manera
natural a partir de diferentes percepciones, siendo esto
lo que los estoicos llaman prafepsis (anticipacion).
Por otro lado, también mediante la actividad de la ra-
z6n (ldgos) las representaciones se transforman en
conceplos, Necesilan, al igual que las percepciones,
del asentimiente por parte del logos, Solo de esta ma-
nera es posible comprehender algo.
Por tanto, la verdadera comprehensién de un objeto
supone la existencia en el alma de una imagen [iel al
original, la cual se confirma mediante el proceder de
ung I'il'/(f)l] [ilIC gUZEl de buena S‘dlll(l:
«El saber es una inquebrantable comprehension (k-
wilepsis) que [ya] ninglin argumento de la razén
puede invalidar.»

En su fisica los estoicos sélo admiten como «sers a
aquello que tiene la capacidad de actuar o de sutrir una
accién, es decir, los cuerpos.
Lo pasivo corresponde a la materia (hyfe), y lo acti-
vo al logos,
Ellogos es la razon universal que recorre como halito
(paewma) una materia sin delimitacion cualitativa, lle-
rando a cabo asi su configuracién planificada. Todos
los objetos contienen «simientes del logos» ([dgoi
spermatikor), en las que esti inscrito su plan de desa-
rrollo.
«El logos estd inseparablemente unido con la Avle.
Estd mezelado con ella: penetra totalmente en ella,
le da forma y la configura, y crea asi el cosmos en-
ero.»

El elemento primario es el fuego, a partir del cual se
desarrollan los otros elementos (aire, agua, tierra) y el
mundo conereto. Al ser calor lo atraviesa todo y cons-
tituye el aliento vital de todo. Por ello el fuego es tam-
bién alma y es la fuerza que lo mueve todo racional-
mente.

Los estoicos nos transmiten una concepeion ciclica:
de la misma manera que el mundo provino del fuego
originario, asi volverd de nuevo a perecer en ¢él; y
después de esta combustién universal, volvera a for-
marse otra vez el mundo de las cosas individuales y
concretas.
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La teologia de los estoicos se mueve alrededor del
logos:
Dios es la fuerza primigenia y creadora, la causa
primera originaria de todos los seres. Es el logos
que alberga en sf la racional energia germinal de to-
das las cosas.
El fuego configurador, el logos ordenador, y también
Zeus, son designados como Dios. Segiin los estoicos,
el mismo cosmos, que produce la vida y el pensa-
miento, es un ser viviente cuya alma es divina.
A partir de la racionalidad del logos se deduce un or-
denamiento finalista y planificado de las cosas y de
los acontecimientos:
«De ello resulta la idea de un mundo teleoldgico
perfectamente organizado en el que la cohesion de
todos los elementos presenta un orden significativo,
el cual es planificado y puesto en funcionamiento
paso a paso por una Unica fuerza divina.» (M.
FORSCHNER)
A este orden establecido lo denominan los estoicos
destino (gr.: heimarméne; lat.: fatum), siendo su co-
rrespondiente finalidad establecida la providencia
(prénoia, providentia). Nada puede escapar a la nece-
sidad en ¢l mundo.

El ya establecido discurrir causal y teleoldgico del
mundo exterior resulta también una idea bésica para la
€tica estoica. Dado que los bienes externos no estdn a
nuestra disposicion, la acritud interna es lo inico que
(ueda bajo el poder del hombre. Escribe SENECA:

«A quien por si mismo quiere, a éste le lleva el
destino; a quien no quiere, el destino le arrastra»
El espacio de libertad exterior de que dispone el hom-

bre consiste, por tanto, en una cooperacicn.

La finalidad del hombre consiste en «vivir de confor-
midad [con la naturaleza]». De esa manera el hombre
consigue
la armonia que nos conduce a un «buen decurso de
la vida» y también a la felicidad (eudaimonia).
L felicidad solo se puede alcanzar cuando ninguna
ufeccion turba la paz del alma. La afeccion se consi-
dera un impulso excesivo. Su origen reside en una re-
presentacion a la que se ha atribuido un valor equivo-
viddo. Sus consecuencias llevan al pathos, a la pasién.
¥, dado que el objeto de esa pasion no se puede con-
Neguir en su totalidad mds que en raras ocasiones, cl
liombre permanece insatisfecho.
Ll ideal estoico es la apatia, es decir, la liberacién
de tales afecciones.
Lo estoicos distinguen cuatro tipos de afecciones:
I'lacer, aversién, deseo y miedo.
S0 pueden evitar usando la recta razén (orthés 16-
How).
Pues un impulso solamente se convierte en afec-
©ion si la razén confirma el valor de su objeto.
It comprehensién del verdadero valor de las cosas
{inpide la tendencia hacia bienes equivocados o elimi-
tn el miedo ante algunos males supuestos. El conoci-
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miento de que todos los bienes externos no tienen nin-
gin valor para la felicidad forma parte de ello,
«Las afecciones surgen cuando la razén asigna [...]
una finalidad equivocada al instinto y lamenta el
fracaso.» (M. HOSSENFELDER)

Los estoicos distinguen entre las cosas buenas, las
malas y las adidphora (indiferentes). Las buenas son
las virtudes, y las malas sus contrarios. Indiferentes
son todas las demds cosas, ya que no contribuyen en
nada a la felicidad. Y entre estas dltimas las hay que, o
bien son completamente indiferentes, como por ejem-
plo el nimero de pelos que tenemos en la cabeza, o
bien son «preferibles» o «rechazables». Hay que pre-
ferir las cosas que se corresponden con la disposicién
natural,

Dado que también tenemos que elegir entre lo indi-

ferente, es por lo que debemos elegir lo més natural

y asf, por ejemplo, preferir la salud a la enfermedad.
Los estoicos distinguen del mismo modo las aecio-
nes:

Por un lado estdn las malas (que proceden de una

comprehension equivocada), y por otro las buenas

(que proceden de una comprehensién correcta).
Las acciones infermedias que estdn entre ambas se
denominan «apropiadas» si en ellas se realiza una dis-
posicién natural,

Estas acciones no provienen de una comprehen-

si0n, pero realizan un hien natural.

Para obtener la felicidad resulta decisiva la virtud,
pues esencialmente consiste en la comprehensién mo-
ral del valor de las cosas. Y es a partir de ello que re-
sultan otras virtudes (la justicia, el valor, etc.).
La virtud en tanto que conocimiento es ensefiable e
inolvidable.
No hay término medio entre la virtud y su contrario,
ya que solo cabe actuar segiin el entendimiento o en su
contra.
La relacion correcta con las cosas y con los impulsos
se basa en la recta razén. La armonfa que entonces se
alcanza es la felicidad.

Una idea central del estoicismo es la teoria de la oi-
kefosis, la apropiacion, esto es, la idea de que en el
fondo el impulso moral del hombre ya estd incluido en
su disposicion natural. La oikeiosis consiste en un vol-
verse hacia aquello que en la percepeién de uno mis-
mo es considerado como propio. El hombre se atribu-
ye las cosas que le son naturales y distingue lo que le
es ventajoso de lo que le resulta nocivo, De ahi que
cada ser vivo tienda a esa autoconservacion.

En el proceso de su crecimiento, el hombre acaba sa-

biendo que la razén es su verdadera esencia natural.
Pero la apropiacién también amplia el campo de la
accion moral hasta la comunidad:

Al individuo no sélo le es propio é1 mismo, sino

también sus padres, amigos, etc.; y, finalmente, la

humanidad entera.
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D Teoria de la justicia en Epicuro.

Epicuro (aprox. 342-271 a.C.) elabora una teoria en la
que la praxis ocupa un lugar de especial importancia.
Su escuela tiene una gran influencia, sobre todo en los
romanos HOrACIO y LUCRECIC. La obra de este dlti-
mo, Sobre la naturaleza de las cosas (aprox. 50 a.C.),
es considerada como la fuente mds importante de su
pensamiento, junto con algunas colecciones de maxi-
mas y cartas del mismo EPICURG.

La fisica de Epicuro descansa en tres principios:

— Nada surge de la nada.

— Nada desaparece en la nada.

— El universo ha sido siempre tal como es ahora y

siempre serd asi.

El universo estd constituido solamente por los cuerpos

y por el vacio. La existencia de los primeros es cono-

cida mediante la percepcién; mientras que ¢l vacio es

un presupuesto de la permanencia y del movimiento

de los cuerpos.

EPICURO se apoya en el atomismo de DEMOCRITO (pag.

33). Los cuerpos son compuestos de dtomos. Los dto-

mos no tienen cualidades aparte de su forma, peso y ta-

mafio. Son divisibles matemdticamente, pero no lo son

fisicamente. De este modo se puede comprender que

no llegan a desintegrarse en la nada, y también que

tengan formas diferentes. Las formas de los cuerpos re-

sultan a partir de las distintas formas de los dtomos.
Debido a su peso y a través del espacio, los dtomos
caen ininterrumpida y paralelamente unos respecto
de otros, Por azar algunos cambian su direccion,
chocan con otros, se «entrelazan» y de esta manera
8¢ gencran los cuerpos,

La cantidad de dtomos y el vacio son ilimitados. Por

cllo Epicuro sosticne la existencia de innumerables

mundos en el universo.

La teoria del conocimiento de Epicuro se conoce
como la candnica. Los fundamentos fisicos son las
imdgenes. Estas se generan mediante un efluvio de
itomos procedente de la superficie de los cuerpos. Ln
¢l observador producen una muy sutil impresion de los
objetos en el alma material («compuesta de sutiles
partes»). La percepcion sensorial es la piedra de toque
de la verdad.
«Lo verdadero es aquello que realmente se ha visto;
0 aquello que, sobre la base de la observacion, se ha
concebido con ¢l pensamiento.»
A través de la repeticion de imdgenes o impresiones
llegamos a unos preconcepios (prolepsis), que forman
la base de la actividad racional. Si las opiniones (dd-
vai) que ha formado la razon se refieren a lo pereepti-
ble, entonces pueden:
Ser confirmadas mediante la percepeién sensorial
y tener el valor de verdaderas;
contradecir una experiencia sensorial 0 no ser con-
firmadas, y por tanto ser desechadas como un
«opinar vacio».
81 se refieren a lo no perceptible, entonces son:
Falsas, si ocurre que contradicen lo perceptible;
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— verdaderas, si no hay nada en la experiencia sen-
sorial que las contradiga.
Asi, por gjemplo, el espacio vacio resulta necesario
desde un punto de vista 1égico dado el movimiento,
pero no es refutado por la percepcion.
«La ilusion y el error estdn en lo que se ha sobreen-
tendido en relacién con lo que requiere una confir-
macién o una no contradiccién, y que después no es
confirmado o es contradicho.»

La ética cs parte central de la teorfa de EPICURO. Su
principio es el placer. Todo ser vivo tiende natural-
mente al placer y a evitar ¢l dolor. La finalidad de la
vida es por lo tanto el placer. EPicuro define el placer
como la ausencia de dolor e intranquilidad. Segin
esto no hay un estado intermedio entre el placer y el
dolor. Cuando se haya eliminado el dolor fisico (cau-
sado por carencias) y el mental {causado por miedos),
entonees se ha alcanzado el placer.
Epicuro subraya la accesibilidad del placer. Una vez
cubiertas las necesidades primarias mediante la eli-
minacion del hambre, la sed. etc., no hay aumenio del
placer, sino s6lo variaciones del mismo. La sensacion
de placer sélo se hace mds diversa.
Epicuro distingue por tanto tres grupos de necesidades:
— Las naturales y necesarias,
— las naturales y no necesarias,
— las vanas, que solamente proceden de las opinio-
nes erroneas.
La satisfaccion del primer tipo de necesidades es ac-
cesible sin dificultad. Por cllo Epicuro considera la
modestia como una virtud importante. De acuerdo con
un cierto «cdleulo del placer», el entendimiento sope-
sa lo provechoso y lo perjudicial; y evitard aquel pla-
cer que pueda ocasionarle un mayor displacer a causa
del dolor fisico o la intranquilidad espiritual:
Segtn Ercuro, por ejemplo, la actividad politica
conlleva tanta inseguridad en el transcurso de la
vida, que aconseja una vida oculla.

Corresponde a la ataraxia, a la vida correcta sin in-
tranquilidad, ademds de una liberacidn del dolor [isico,
también una liberacion espiritual respecto de la in-
tranquilidad y lTa confusion; al servicio de lo cual estd
también la observancia de las virtudes,
El sabio se orientard, por ejemplo, en la justicia, ya
que de olra manera nunca puede estar a salvo de las
sanciones de la sociedad.
Lo justo consiste en una convencion que la humanidad
ha fijado para proteger lo provechoso. Ademds hay que
«emplear la sabiduria [...] que se nos ofrece como
la guia mds segura hacia el placers. (CICERON)
La climinacion de las opiniones errneas sirve para
apartar los miedos que ponen en peligro la ataraxia.
Segiin Epicuro, los dioses no intervienen en el trans-
curso del mundo. Tienen una existencia felicisima,
cuya calma no inlerrumpen con «penosas tareas».
EPICURO tampoco piensa que la necesidad y el destino
dirijan el transcurso del mundo.
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B La concepcion del escepticismo pirrénico.

El escepticismo (literalmente «atento mirar alrede-
dor») de PIRRGN DE ELIs (365-275 a.C.) es el que de
una manera sistemdtica nos presenta SExTo EMP{RICO
(aprox. 200-250 d.C.):

«El escepticismo es el arte de contraponer entre si,

de todas las maneras posibles, la apariencia y lo

pensado; desde donde llegaremos, a causa de la
equivalencia entre las cosas y los argumentos con-
trapuestos, primero a la contencién y, después, a la
tranquilidad del alma.»
El punto de partida del escepticismo pirrénico es la re-
lacion entre la suspensién del juicio (gr.: epojé) y la
tranquilidad del alma (ataraxia).

Toda intranquilidad surge del afdn por conocer ¥

valorar las cosas.

La creencia dogmdtica en los bienes o los males natu-
rales lleva al hombre hacia la confusién y el miedo.
Cuando los escépticos

suspenden el juicio y llegan a la indiferencia, se si-

gue entonces la tranquilidad del alma como la som-

bra sigue al cuerpo.
El escepticismo pirrénico fundamenta la suspension
del juicio sobre la naturaleza de las cosas en el «anta-
gonismo de fuerzas equivalentes» (gr.: isotheneia):

Para cada enunciado es posible concebir uno de

fuerza equivalente pero contrapuesto.

Los escépticos persiguen las posibilidades de obtener
lna contraposicién que ocasione la epojé. Lo que se
hice es comparar siempre un fenémeno o una idea
con un (opuesto) fendémeno o idea.

Iara ello, SEXTO proporciona tres listas de fropes (fi-
Juras).

1) La de los diez tropoys que se basan en la relatividad.
Resulta relativo:

- Aquel que hace un juicio, pues los seres vivos son
diferentes, también los hombres, los Grganos sen-
soriales y las circunstancias en las que tiene lugar
una percepcion,

Lo juzgado: las cosas parecen distintas segiin su
cantidad (un grano de arena parece duro, y un
montén de arena blando). También son distintas
lus costumbres y las formas de vida de los pueblos.

~ Quien juzga y lo juzgado considerados conjunta-
mente: segln la posicién del observador las cosas
lienen un aspecto diverso; o también alguna de las
tlos partes esta «remezclada» con algo. Ademds, la
Irecuencia del fendémeno determina su importan-
vin,

) L de los cinco tropos, que consisten en el antago-
Ao y el regreso infinito en el que incurre todo

Silinciado; ademds de la relatividad de los presupues-
Wi dogmaticos y del circulo vicioso en la argumenta-

i,

| Livde los dos tropos: por principio una cosa es co-

Wil o bien desde si, o bien desde otra distinta,

- L primera posibilidad se excluye dada la contra-
liveion que de hecho hay respecto de las cosas. Por
llo ln segunda solamente nos lleva a un regreso
Hilinito o al dialelo (circulo vicioso).
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Estas dudas metodol6gicamente fundadas son expre-
sadas por el escepticismo mediante expresiones clave
(phonat):
«No antes de» (una proposicién ante la otra), «qui-
zds», «todo estd indeterminados, etc.
Por su parte, la validez de estas expresiones clave no
es dogmitica, es decir, estd sujeta a las dudas. La es-
cuela pirrdnica se atiene estrictamente al fendmeno,
que el escéptico no puede contradecir sin juzgar.
SEXTO, por ejemplo, no niega que la miel nos sepa
dulce, pero si que sea dulce.
Seglin sus tesis, el escéptico también deberia abste-
nerse de actuar. Pero como eso es imposible, el es-
céptico se deja guiar por la «experiencia de la vida co-
tidiana», a la cual pertenecen, aparte del propio
camino de la naturaleza y la natural obligacién de ad-
quirir experiencia, también las costumbres de su en-
torno y las téenicas adquiridas.
El escéptico puede suspender el juicio en la accién
si se somete (de manera no dogmética) ante dichas
determinaciones.

También la Academia media y nueva da un giro es-
céplico con ARCESILAO (315-240) y CARNEADES (213-
128), respectivamente. El blanco de la epojé es sobre
todo la certeza en el conocimiento. Contra el estoi-
cismo (pdg. 55), los escépticos académicos niegan la
existencia de representaciones «catalépticas» que fuer-
zan el asentimiento.

No existe un criterio para la verdad, sélo probabili-

daces.
Las representaciones no pueden ser mds que persuasi-
vas, o incluso al mismo tiempo «limpias», es decir,
que no se contradicen con otras. Y sélo encontramos
la méxima certeza posible cuando una representacién
es ademds completamente «contrastadas:

Todas las posibles fuentes de error, que puedan

estorbar la percepeion «normal», han de ser escru-

tadas,

M. Turio CICERON (106-43 a.C.) integra en su obra

ideas de distintas escuelas de la Antigiiedad. Es el re-

presentante mds importante del eclecticismo romano.

Su mérito particular reside en:

— La transferencia de las teorfas griegas (sobre todo
las €tico-politicas) a la situacién del Imperio Ro-
mano.

— La formulacién de teorfas clisicas sobre el dere-

cho natural:
Para CICERON la naturaleza del derecho pertenece
por su propia esencia al hombre, tanto como su ra-
z0n. Antepone a las leyes que cambian a lo largo
de la historia un derecho natural invariable.

— La transmisidn de los sistemas filos6ficos que en
la antigiiedad competian entre si.

La intermediaci6n realizada por CICERGN desde la ter-

minologia filoséfica griega al latin es considerada

como una de las mds importantes contribuciones a la
tradici6n filoséfica occidental.
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El neoplatonismo viene a ser el tltimo gran sistema

de la Antigliedad. En esta corriente los filésofos recu-

rren a PLATON (pags. 39-43), sobre todo desde una

perspectiva cosmologica, y ponen en relacién sus tesis

con las de ARISTOTELES y las del estoicismo.

Las figuras importantes son:

— AMMONIO SACCAS (aprox. 175-242), maestro de
Protivo y fundador de la Escuela de Alejandria.

— ProTivo (aprox. 204-270), el fundador propia-
mente dicho del neoplatonismo.

— ProcrLo (aprox. 410-485), quien como «escoldsti-
cor confirié al neoplatonismo la mayor unidad
sistemdtica,

La filosoffa de PLOTINO se presenta en las Enéadas, re-
copiladas y publicadas por su discipulo Porririo, En
ellas se describe el ascenso y el descenso hacia y des-
de el Uno (gr.: hen). Este Uno, al que PLOTING tam-
bién denomina el Bien, es la absoluta unidad y pleni-
tud. De €l emana todo ser, pero también toda belleza.
Ningtin ser existe fuera de la unién con el Uno. PLo-
INO elige entre otras la metifora del sol:
La luz estd inseparablemente unida al sol. No se
puede aislar del sol. La luz siempre permanece al
lado del sol. Andlogamente, tampoco se puede se-
parar al ser de su fuente, el Uno.
Como el Uno es una unidad abseluta, no puede haber
un acceso mds directo a ¢l en términos de conceptos
mis diferenciados.
«No es ningin ser existente, porque entonces el
Uno sélo serfa un predicado de otra cosa; no proce-
de asignarle [ ...] un nombre, sino que se le Hamard
¢l Uno, por supuesto no en el sentido de que fuera
cualquier cosa y s6lo después llegari a ser Uno.
Mis bien se le conocerd por lo que él ha generado:
¢l Ser.»
Fl Uno rebosa a causa de su sobreabundancia, 1o cual
describe PLOTING como una «irradiaciény, o emana-
¢idn. Cada nivel superior de ser se refleja en uno infe-
tior. En ese proceso se va perdiendo la unidad y la ple-
nitud hasta que el ser forma, junto con la materia, ¢l
mundo fisico.

Fn primer lugar surge el espiritu (nous). Constituye la
eslera de las ideas, esto es, los arquetipos eternos de
lis cosas. Por ello el espiritu es el supremo ser exis-
lente. Este mundo inteligible mantiene una comunion
ton el Uno, pero es en si mismo ya algo diferenciado:
El pensar del espiritu requicre la separacién entre lo
pensante y lo pensado, y la diversidad entre los ob-
jetos.
I'or ello, para la consumacion del pensamiento, ade-
s de los principios del ser, de la permanencia y de
lividentidad (debidos a su eternidad), le corresponden
timbién los del movimiento v la diversidad.
1.4 madurez del espiritu entraiia el fruto del alma.
De la misma manera que la palabra que se pronun-
Cli es una representacion del pensar; ast, el alma es
la representacién del espiritu,
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En tanto que «efecto» del espiritu, su més sublime
actividad es contemplar el espiritu. El alma pone en
conexién las esferas de lo espiritual v de lo material.
En tanto que alma del mundo, penetra, forma y ani-
ma el cosmos, y proporciona al mundo su armonia.
El alma contiene dentro de si las almas particulares.
Estas se unen con la materia y crean de este modo las
cosas particulares del mundo fisico. PLoTiNG define a
la materia como el no-ser, En si no tienc forma, es de-
sordenada y fea. La materia es lo mds alejado de la luz
del Uno, de tal modo que PLOTINO habla de la «oscu-
ridad material»,
La unién de la materia con el alma enturbia la ca-
pacidad de esta dltima para mirar el espiritu y el
Uno del que proviene.

PLoTiNG ve el ascenso hacia el Uno como un proceso
de purificacién. Lo que nos impulsa hacia ello es el
amor (eros) hacia la belleza y la unidad originarias.
Dicho ascenso ha de transitar por la contemplacion.
El arte, por ejemplo, nos conduce, a través de la
percepeion de la belleza sensible, hacia la capta-
cion de la belleza en la pura y ensimismada forma.
También a través de la filosofia el alma supera el mun-
do de sombras de los cuerpos y vuelve al espiritu,
La liberacién mds sublime es el éxtasis, el inmediato
sumergirse en la contemplacién del Uno,

También encontramos influencias neoplaténicas en
BoECIo (aprox. 480-524). Se le conoce como «el lti-
mo romano y el primer escoldstico»; y se dedica a
traducir, comentar y compilar las fuentes de la filoso-
fia antigua (sobre todo ARISTOTELES). Es quien trans-
mite a la escoldstica la terminologia latina y el afdn
por la concordancia. Encarcelado injustamente, eseri-
be Sobre la consolacidn por la filosofia, un didlogo
ficticio con la doctora filosoffa. La base de la terapia
es la discusion sobre la Providencia:
Dios es quien ha creado y quien dirige el mundo, y
también quien le proporciona su unidad.
De acuerdo con ello Dios es quien garantiza la conti-
nuidad de la Providencia. Por el contrario, el destino y
el mal que opera en el mundo s6lo deben ser vistos
como un distanciamiento respecto del centro divino:
«Asi, ... ] aquello que se aleja mds del espiritu divi-
no, se implica en una gran vinculacién con el desti-
no [...] 'Y si toma partido por la firmeza del espiritu
superior, entonees queda eximido de la inestabilidad
del destino.»
El hombre debe basarse en su razén y tomar una acti-
tud indiferente ante las (mutables) cosas externas. El
destino (aparentemente) desgraciado no sirve pues
mis que como ejercitacién y mejoramiento o como
castigo.




Vision general 65
64 Edad Media
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Se llama patristica a la época de la antigiiedad cris-
tiana postapostilica. Las obras de los «Padres» (pa-
tres), junto con la Biblia, se estimaban habitualmente
como autoridades. Su pensamiento no constituye, sin
embargo, ni una unidad sistematica ni historica, sino
que se parece mds a una fase de transicion desde la
apologia de la vida cristiana hasta la leologia acadé-
mica,
La influyente obra de San AGustin constituye una
excepeion.
Las influencias de la patristica sobre la filosolfa pro-
venian del platonismo, de la filosoffa religiosa de Fi-
LON DE ALEJANDRIA (aprox. 25 a.C.-40 d.C.). del neo-
platenismo y del estoicismo.
Los apologistas del s. 11 defienden el Jjoven cristianis-
mo contra los prejuicios y acusaciones de los «paga-
10s». JUSTING es de la opinién que
también los hombres sabios antes de Ia llegada de
Cristo participaban parcialmente de la palabra ({o-
gos) de Dios, de la cual nacié la creacicn ¥ que se
encarné enteramente en Cristo.
A la corriente del gnosticismo, que intenta superar la
mera fe mediante conocimientos superiores, se en-
Irenta el intento de Clemente de Alejandria (aprox.
145-215 1o mas tarde), de fundar una ghosis correcta y
Cristiana uniendo la forma de la filosofia antigua con
[08 nuevos contenidos de la fe cristiana, De esta ma-
fiera toma posicién en la controvertida cuestion de
st la filosofia le es itil a la fe o si, por el contrario,
1o le es itil o es incluso nociva.
Sepiin CLEMENTE, la filosofia es querida por parte de
B1os y su uso sensato es sano, También los fildsofos
HHiegos, a pesar de que carecieran todavia de la Reve-
licion, estuvieron bajo la influencia de una ilumina-
tlon natural proveniente de Dios cuando, por ejemplo,
\itiyeron una causa originaria del mundo.
Iiente a la aportacion de CLEMENTE se encuentra ol
bitisco rechazo de la filosoffa formulado por TERTU-
HANG (aprox. 160-después del 220), quien se opone a
I intrusion de la filosofia en la esfera de la fe:
#|Qué tiene que ver Jerusalén con Atenas!»
Lin Origenes (aprox. 185-253 o mas tarde) la filo-
Wl empieza a prevalecer como reflexion sobre los
Luntenidos de la Revelacion,
Dios es inmaterial y ha creado el mundo de Ta nada.
S hijo es el logos y ocupa una posicion intermedia
vitie el padre y el mundo. Las cosas del mundo
A imagen del logos, no del padre misma,
Bl 1in principio Dios creé todos los seres espirituales
Sl pual perfeccion. Sus diferencias surgen de su li-
B albedrio, por el que obtienen la opeién de hacer el
Wl 1Los espiritus que estdn del lado de Dios son los
Apeles, mientras que los completamente caidos son
1 demonios. Entre ambas partes estan los hombres.
Lo vastigo por los pecados las almas serdn unidas a
W tieipos, a partir de lo cual tendrén la posibilidad
S purificacién. Al final de la existencia mundana
W Bpiritus son redimidos del mal y todo vuelve g in-
St en la unidad divina.
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Gregorio de Nisa ( aprox. 335-394) ve en el hombre
el eslabon unificador del mundo sensible con el mun.
do espiritual, El alina es
«una substancia creada, viva y racional, que por si
misma otorga al cuerpo orgénico y sensible la fuer-
za de vivir y de percibirs.
Alma y cuerpo forman una unidad. De modo que entre
las actividades de los sentidos y de la razon hay una
dependencia mutua, prevaleciendo la razén que se sir-
ve de los sentidos como de un instrumento.
El hombre es la imagen de Dios: pero mientras que
Dios es un ser inengendrado ¥ por consiguiente in-
mutable, el hombre es un ser creado y por consiguien-
te mutable. En esto reside la posibilidad
que el hombre tiene de alejarse del bien, mediante
su libre albedrio, hacia el mal.
Una gran influencia sobre la filosoffa, la teologfa y la
mistica medievales la ejerce Pseudo-Dionisio Areo-
pagita (aprox. 500), un supuesto discipulo de los
apostoles, quien fusiona las ideas neoplaténicas con
las cristianas y realiza un trabajo metddico de prepa-
racién para la escoldstica.
DIONISIO conoce tres caminos para el conocimiento
de Dios.
El afirmativo nombra las cualidades divinas (p. ej.
la Trinidad).
El negative (reologia negativa) parte de los seres
creados y le niega a Dios todo aquello que tnica-
mente corresponde a las criaturas (por ejemplo,
Dios no tiene cuerpo).
Este camino exhorta a darse cuenta de la desmesura de
nuestro hablar sobre Dios. Los términos sélo pueden
ser simbolos de algo innombrable. Por eso finalmente
el camino mistico es la ascension desde todo lo
dado hacia lo indeterminable.
Dios contiene los arquetipos de todos los seres en tan-
10 que pensamientos suyos y manifestaciones de su
voluntad. Las cosas del mundo provienen de F y ob-
tienen su esencia por su participacién de los arqueti-
pos. Asi pues, las cosas participan de Dios, pero El no
participa de ellas, pues
Dios es «sobreexistentes y «sobreesencials ( frente
al panteismo).
El surgimiento de las cosas a partir de Dios se desa-
rrolla en escalones, teniendo como resultado un orden

Jerdrquico de los seres.

te escalonamiento de los seres configura el es-
quema prineipal de la ontologia escoldstica (v. cua-
dro ).

El'mundo aspira a un regreso hacia Dios como causa

de su ser, de la cual proviene, El ansia del alma hu-

mana por Dios se satisface en la unién mistica con la

unidad divina.
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La obra de San Agustin (AURELIUS AUGUSTINUS, 354-
430) figura entre lus creaciones mds influyentes de la
historia intelectual de QOccidente. Al final de la Anti-
guiedad SAN AGUSTIN retoma la herencia de la filosofia
antigua y pone
las bases para una «filosoffa cristianas. Con ello se
convierte en el precursor de la Edad Media.
Ahora bien, ya se encuentran en su pensamiento mu-
chos rudimentos que llegarin hasta la época moderna
y la actualidad, y que son retomados, entre otros, por
DESCARTES 0, por ejemplo, en los andlisis de la con-
ciencia interna del tiempo de HUSSERL.
El documento més importante para la comprensién de
su personalidad son sus Confesiones.
En los primeros capitulos describe la época inquie-
ta que vivio, caracterizada por el desgarramiento
interior, antes de su conversién. Los capitulos si-
guientes contienen la famosa «teorfa de la memo-
riax; reflexiones sobre la experiencia, la conciencia,
el tiempo, en las que se pueden encontrar algunos
elementos que presentan con anticipacion una filo-
soffa de la conciencia.
Lo caracterfstico del camino tomado por SAN Acu
para su autoconecimiento es el giro de su mirada ha
Dios.
Y0 no me conozeo a mi mismo més que a la luz de
la verdad a través de 1a cual yo he sido siempre co-
nocido (creado).
Ein la fe es donde el hombre puede desarrollar la posi-
bilidad del conocimicnto, al igual que inversamente ¢l
entendimiento refuerza la fe:
«Cree para entender; entiende para creer» (Crede ut
intelligas; intellige ut credas).

TiN
ia

lLa biisqueda de las condiciones del conocimiento
conduce a SAN AGUSTIN al descubrimiento de los ci-
mientos del saber en la certeza interna de la con-
viencia.

In su esfuerzo por superar el esceplicismo se encuen-
Il con una argumentacion parecida a la que DESCAR-
115 utilizard de nuevo. Puedo engaiiarme acerca de
lns cosas que hay fuera de mi. Pero micntras yo dudo
e cllas, soy consciente de mi mismo como algo que
uda. La certeza de mi existencia es algo que se pre-
stpone en todo mi juzgar, dudar y errar.

«Pues si me engaiio, soy» (i enim fallor, sum).
D manera que el camino hacia los fundamentos de la
terleza lleva hacia el interior. La formulacién clisica
e SAN AGUSTIN en este sentido reza del siguiente
thodo:

«No vayas hacia fuera, vuelve a entrar en (i mismo;

en el interior del hombre reside la verdads (noli fo-

ras ire, in te ipsum redi; in interiore homine habitat
veritas),
I hombre que busca la verdad se halla en una co-
Hiente que va llevandole cada vez mds hacia su inte-
1t al mismo tiempo que le ofrece un aseenso lleno
il amor hacia Dios. Se trata de un camino gue va
esde el mundo exterior (foris) de los sentidos, hacia
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el mundo interior (intus) del espiritu humano, v desde

alli hasta lo mds intimo del corazén (intimum cordis),

esto es:
Hacia Dios como la causa originaria de 1a verdad
misma.

El hombre encuentra en su interior verdades seguras
¥y necesarias, que son validas por encima del tiempo y
de los individuos (p. ¢j., los axiomas de la matematica
y el principio de contradiccién).
Estas verdades no se obtienen a partir de la experien-
cia de los sentidos, sino que su andlisis muestra mas
bien que ciertas ideas ya estdn presupuestas, y por
tanto que no tendrian lugar sin una participacién inte-
lectual.
Y asi, por ejemplo, la unidad y la igualdad son
ideas que ya aportamos por adelantado a la expe-
riencia de los sentidos.
Asimismo, la huidiza impresion sensorial no puede
proporcionarnos un concepto de las cosas. S6lo si so-
mos capaces de retener, unir y comparar las imédgencs
de estas impresiones en la memoria, con 1
claridad sobre la consistencia de las cosas sensoriales.
Con respecto a la cuestién de cémo oblenemos las
ideas con independencia de la experiencia sensorial,
SAN AGUSTIN nos proporciona una respuesta mediante
su leoria de la iluminacitn:
Las verdades eternas nos son dadas gracias a la irra-
diacién de Dios.
Podria establecerse una comparacién con los efec-
tos de la luz del sol. A los ojos les corresponderia
el poder intelectual; a las cosas iluminadas, los
objetos del conocimiento; y al sol, la fuerza de la
verdad.
SAN AGUSTIN se sirve aqui de la tradicional metéifora
neoplatonica de la metafisica de la luz.

Las ideas son los arquetipos de todos los seres en cl
espiritu de Di il mundo creado es la realizacién y
la copia de dichos arquetipos.

Dios crea el mundo a partir de la nada.
Esto significa que antes de la creacién no habia ni
materia ni tiempo, Si el tiempo no existe mds que con
la creacién, entonces Dios queda al margen del tiempo
y la cuestion de cudndo ha sido creado el mundo no
tiene ningidn sentido.
Los factores que constituyen ¢l mundo son la materia,
el tiempo y la forma (ideas cternas). Dios creé una
parte de los seres ya en su forma perfecta (los dngeles,
cl alma, las estrellas), y otra parte de las criaturas estin
sujetas al cambio (por cjemplo, los cuerpos de los se-
res vivos). Para explicar esto, SAN AGUSTIN recurre a
la teoria de los gérmenes originarios (rationes semi-
nales).

Dios implanté esos gérmenes en la materia y a par-

tir de ellos evolucionaron los seres vivos.
De este modo se puede explicar el proceso de la evo
lucidn sin tener que recurrir a otras causas més que a
la absoluta actividad creadora de Dios.
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El andlisis del tiempo que hace SAN AGustin en el li-
bro X1 de las Confesiones es bien conocido. En é] se
revela no solo la funcién constitutiva que sobre la ex-
periencia del tiempo tiene la conciencia (memoria),
sino que ademis

se pone de manifiesto la constitucion del ser del

hombre como una esencia temporal en compara-

cion con la verdad cterna.
SAN AGUSTIN realiza asf un giro desde la antigua con-
cepeitn del tiempo, como algo ligado al cosmos, hacia
la dimension de una conciencia subjetiva e interna del
tliempo.
Si el tiempo se considera como algo objetivamente
dado, entonces es claro que esti disgregado en dife-
rentes momentos. Ahora bien, lo pasado ya no es, lo
futuro todavia no es y el presente se reduce al mi-
nisculo instante en ¢l que el pasado se convierte en
futuro.
Sin embargo tenemos conciencia de la duracién, ex-
perimentamos el liempo y poscemos medidas del
tiempo. Evidentemente esto s6lo es posible si la con-
ciencia humana tiene la capacidad de conservar, como
imdgenes en la memoria, las huellas que dejan las eff-
meras impresiones sensoriales, y otorgarles asf la du-
racién. Bl tipo de rememoracion de las imagenes ca-
racteriza las tres dimensiones del tiempo del siguiente
modo:

«El presente de las cosas idas es la memoria.

El de Tas cosas presentes es la percepeion o vision.

Y el presente de las cosas futuras, la espera,»
De ahi que sea inexacto decir que el pasado existe o
qque el futuro existe; pues mis bien existe verdadera-
mente s6lo la experiencia del presente, la cual se ex-
tiende al pasado y al futuro mediante la rememoracion.
Iin el alma es donde medimos el tiempo, que nos ha
sido dado por tanto como una extension del alima (dlis-
lentio animi). En los bordes de esta extensién hacia el
pasado y hacia el futuro, las imdgenes van desvanc-
viéndose en la oscuridad,
Dado que, de este modo, es el espiritu quicn produce
lis dimensiones del tiempo, el interior del hombre
estd disperso en una permanente espera, atencion y
fnemoria.
Lu experiencia de la propia temporalidad hace que el
lombre se remita a lo imperecedero. El espiritu al-
vinza la serenidad al orientarse hacia la verdad eterna.

«[...] olvidandome de todo lo pasado, sin extender

mi deseo a las cosas futuras y transitorias, sino es-

tundo atento a las que estan delante de nosotros,»
In el momento en que el espiritu se recoge en Dios
oo, del que todo ser obtiene su existencia, el hom-
hie se reconoce como «participe de la eternidads.
Sepin SAN AGUSTIN, el hombre es «una substancia
ntada de razoén y hecha de cuerpo y alma, siendo el
il quien ocupa la posicion preeminente. El interior
el hombre aparece como

una unidad en la trinidad de conciencia (memoric),

entendimiento (intefligentia) y voluntad (velunras),

von lo cual es una imagen de la divina Trinidad.
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El concepto basico de la ética de SAN AGUSTIN es el
amor, que coincide con la voluntad.
La meta final de las aspiraciones humanas se en-
cuentra en la felicidad.
Pero el hombre no la consigue con la satisfaccién de
sus deseos mediante determinados bienes mundanos,
sino en Dios, que es lo imperecedero vy que s amado
por su propia voluntad. Dios creé al hombre a su ima-
gen, y s6lo en Dios encuentra el hombre la realizacién
de sus aspiraciones,
El hombre encuentra el modelo de su conducta en el
amor verdadero, es decir, aquel que estd dispuesto ha-
cia Dios. Si el amor es verdadero, no es necesaria nin-
guna otra ley moral. Por eso SAN AGUSTIN puede de-
cir:
«Ama, y haz lo que quieras» (dilige et gquod vis
Jac).
Sin embargo es claro que los hombres casi siempre
quedan a merced del amor propio y, con ello, eligen el
bien erréneo. Resulta pertinente la diferenciacion entre
ali (usar) y frui (distrutar).
Sélo debemos usar los bienes exlernos para querer
el fin mis elevado de la felicidad en Dios, de la
cual podemos querer disfrutar por si misma.
Si disfrutamos, sin embargo, de los bienes exterio-
res y de nosotros mismos, entonces eguivocamos el
verdadero fin del amor.
La tendencia del hombre hacia el mal se basa, segiin
SAN AGUSTIN, en ¢l pecado original, con el que
cl hombre se hizo culpable al principio de su historia.
El' hombre no puede librarse de €l por sus propias
fuerzas, sino que depende de la gracia de Dios.
La libertad del hombre para adherirse al bien se
basa en la eleccion a través de Dios.

La concepcidn de la historia que expone SAN AGUS-
TIN en su obra De civitate dei (La cindad de Dios)
ejerce una gran influencia sobre la filosofia de la his-
loria europea y sobre la separacion de los poderes po-
liticos en la Edad Media.
La historia se puede comprender como la lucha de
dos reinos: la ciudad de Dios y la ciudad terrena.
Ambas se basan en distintos tipos de amor:
«f...] la terrena en el amor de si mismo, ¢l cual va
aumentando hasta llegar al menosprecio de Dios; la
celeste en el amor hacia Dios, que se eleva hasta el
menosprecio de si mismo.»
Con esla division se corresponden la Tglesia y el Esta-
do, en tanto que formas de manilestacién externa, aun-
que en cada una de estas manifestaciones se encuen-
tran clementos del orden espiritual opuesto. Por eso en
la historia real siempre coexisten los dos reinos uno
dentro del otro, hasta que al final de los tiempos los
dos serdn separados y la Ciudad de Dios surgird como
vencedora.
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Escoldstica temprana
Al final de la Antigiiedad se da una época de varios si-
glos de duracion, en la que lo principal es conservar el
bagaje de ideas heredado.
Un fenémeno excepcicnal de este tiempo es la creati-
va obra del irlandés Juan Escoto Eitigena (aprox.
810-877), quien alrededor del afio 850 fue llamado
por CARLOS EL CALVO para que acudicra a su escuela
palatina.
Todas las aspiraciones humanas por el saber tienen
que tomar como punto de partida la fe en la Revela-
cién. Ahora bien, la razén tiene la tarea de elucidar el
sentido de esa Revelacién. Entre la fe v la verdadera
razén no surge ninguna contradiccién. Se debe seguir
la autoridad de los Padres de 1a Iglesia mientras man-
tenga la concordancia con la Revelacion,
En el caso de una contradiccién entre 1a autoridad y
la razén, la razon tiene la primacia (v. pag. 12, cua-
dro B).
En su escrito Sobre la predestinacidn, JuaN Escoto
interviene en una controversia a la que se habia pres-
tado mucha atencidn, demostrando que la libertad de
la voluntad del hombre va necesariamente unida a la
fe cristiana, y considerando incompatible con la bon-
dad divina que Dios haya previsto para el hombre
unos (infernales) castigos (el infierno es el arrepenti-
miento).
En su obra principal, Sobre la division de la naturale-
2a, Juan Escoro distingue
cuatro formas de la naturaleza:
~~ Lanaturaleza que crea y no es creada: Dios como
creador.
-~ La naturaleza que es creada y crea: las ideas divi-
nas, las cuales son arquetipos para
- la naturaleza que es creada y no crea: las cosas
particulares (criaturas).
- La naturaleza que ni crea ni es creada: Dios que ha
entrado en estado de reposo y ha dejado de crear
(la finalidad dltima de Ia creacién).
Toda la creacidn se debe comprender como antorre-
Velacion (teofania) del Dios oculte, que de esta mane-
1 se determina a si mismo. El espirin del hombre es
lit llave del mundo que abre la autorrevelacién de Dios,

Nin Anselmo de Canterbury (1033-1109) es consi-
derado como el tedlogo més importante del s, x1 yel
“pidre de la escoldstica». Estd convencido de que es la
filisma fe la que empuja hacia el entendimiento racio-
Wl (fides quaerens intellectum). Aunque es cierto que
li fe siempre es el punto de partida y el contenido de
luw dogmas no puede derribarse con ningtin argumen-
- i tacional, sin embargo

I verdadera razén conduce necesariamente a las

verdades de fe; y por ello el cristiano deberia inten-

tur comprender racionalmente su fe.
NAN ANSELMO intenta mostrar que los contenidos de la
dowiring cristiana se pueden desarrollar enteramente
fidiante argumentos racionales v sin la ayuda de las
Mitoridades (Biblia, Padres de la Iglesia).

Gk

Sobre este trasfondo se alza el famoso y as llamado
«argumento ontolégico», con el que en su Proslo-
gion quiere demostrar racionalmente y de manera con-
cluyente la existencia de Dios, incluso para aquellos
que no creen en Dios:
Dios se define como
«aquello, mds alld de 1o cual no se puede pensar
nada mayor [més perfecto]» (aliguid quo maius
nihil cogitari potest).
También el incrédulo entiende esta proposicién y,
puesto que la entiende, permanece en su entendimien-
to. Ahora bien, si se admite que lo més perfecto no
solo es algo pensado, sino que ademds existe real-
mente, entonces
«aquello, mds alld de lo cual no se puede pensar
nada més perfecto» tiene que existir realmente,
SAN ANSELMO amplia el argumento constatando que,
segin la definicidn inicial, no se puede pensar la no-
existencia de Dios,
pues algo que existe necesariamente es mds per-
fecto que algo cuya no-existencia puede ser pensa-
da, esto es, algo que existe contingentemente.
El argumento fue discutido virulentamente més all4 de
la Edad Media; entre otros, KANT emprendié una re-
futacion en su Critica de la razén pura (cf. pag.141).
Antes de que Dios creara el mundo, éste existia como
idea en su Espiritu. Los arquetipos son el lenguaje in-
terior de Dios y lo creado es copia de su palabra. Lo
creado no puede seguir permaneciendo en el ser por sf
mismo, sino que necesita el sostén de Dios. El alma
humana es una imagen de Dios con tres facultades
principales:
La memoria, la inteligencia y el amor.
Ha sido ereada para amar a Dios como el Bien supre-
mo.
En el Didlogo sobre la verdad SAN ANSELMO muestra
tres niveles de verdad:
El de las verdades eternas, que estdn en Dios (las
ideas); la verdad de las cosas, que se basa en la con-
cordancia con la verdad divina: y la verdad del pensa-
miento y del juicio, que descansa en la concordancia
con las cosas.
«As, la verdad del ser de las cosas es el efecto de la
verdad suprema y, al mismo tiempo, la causa de
aquella verdad que viene al entendimiento v de la
verdad contenida en el juicio [...]»
La definicion mds breve de verdad que encontramos
en SAN ANSELMO dice asf:
«La verdad es la rectitud que solamente es percep-
tible por la mente» (veritas est rectitudo mente sola
perceptibilis).
La rectitud referida al hombre significa que en el hom-
bre entero (en su pensamiento, su conducta y su vo-
luntad) domina un orientarse hacia el eternc funda-
mento del ser que es Dios, un comprometerse
auténtico con el ser que posibilita el encuentro con la
verdad.
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La disputa acerca del estatus de los universales cons-

tituye un problema central en la Edad Media.

Los universales son conceptos generales, géneros
(p. ¢j., ser vivo, hombre), a dilerencia de las cosas
particulares,

La principal cuestion que se plantea cs la siguiente:
O bien a los universales les corresponde tinicamen-
te una existencia propia, mientras que las cosas par-
liculares son derivaciones dependientes de ellas; o
hien son solamente las cosas particulares las que
ticnen una existencia real, mientras que los univer-
sales son meros nombres formulados por el hombre.

El motivo externo que dio comienzo a este problema

fue el interrogante que BOECIO cita tomdndolo del Tsa-

goge de PORFIRIO:
(Existen los géneros y las especies en si o sélo en el
pensamiento?; si existen realmente, ;son corpdreos
o incorpdreos; estin separados de las cosas sensi-
bles o se encuentran en ellas?

Segtin los partidarios del realismo de los universales,
los universales existen exclusivamente en si. Las cosas
particulares existen solamente como formas subordi-
nadas de la esencia que tienen en comiin,
GUILLERMO DE CHAMPEAUX (1070-1121), por ejem-
plo, defendia la opinién de que a todos los hombres les
es comin una sola esencia, la cual estd indivisible-
mente presente en cada uno de ellos, y es a ésta a la
que se refiere la palabra «<hombre», como fundamento
subyacente de realidad,
ABELARDO objeta que de ese modo a la propia esencia
tendrian que corresponderle al mismo tiempo cualida-
des contradictorias.
Si, por ejemplo, la esencia «ser vivos estuviera in-
divisa tanto en el hombre como en el animal, en-
lonces tendria que ser al mismo tiempo racional ¢
irracional.
Por ello GUILLERMO DE CHAMPEAUX corrigié mis tarde
su opinién en el sentido de que la universalidad que
hay en los miembros de un género consistia en aquello
en lo que son indistintos, esto es, en la ausencia de di-
ferenciacion.

Segtin el nominalismo, en la realidad existen salo las
cosas particulares (individuos), mientras que los uni-
versales existen solamente en la mente humana, pu-
diendo concebirse o bien como conceplos abstractos
ile las cosas, o bien como nombres convencionales.
JUAN ROSCELING DE COMPIEGNE (aprox. [050-1124)
tlefiende la posicidn de que los universales son meras
Palabras (universale est vox).

Pedro Abelardo (1079-1142) representa en la disputa
de los universales una corriente cercana al nomina-
lismo, a la que también se ha llamado conceptualis-
mo,
Ante el hombre y las cosas los universales son
como ideas (arquetipos de las cosas) contenidas en
¢l Espiritu divino.

Los universales existen en las cosas como presencia de
lo comiin. Pero en cualquier caso, esta coincidencia
de lo comin no ¢s una cosa en si misma existente
(res), sino que es algo captado por la mente humana
mediante la abstraccién.

El concepto de las cosas no se forma, por tanto, de

manera convencional, sino que es el resultado

de una abstraccién que tiene su fundamento en las
cosas.
Respecto del conocimiento humano, la universalidad
s6lo les corresponde a las palabras; pero no a las pa-
labras en sf, sino a su contenido, su significado.

Por ello ABELARDO distingue entre vox (el sonido

natural) y serme (el significado de las palabras), al

cual le atribuye la universalidad.
ABELARDO también se plantea la cuestion de si los
universales estin ligados a una denominacién subya-
cente al fondo de las cosas: o si, a causa de su signifi-
cado, podrian existir aun cuando las cosas denomina-
das ya no existieran;

p. €j.. el nombre de una rosa, si ya no hubiera rosas.

Por ello ABELARDO distingue entre la funcion denonii-
nativa y la significativa de una expresién, El nombre
de una rosa no puede ser dicho de nada mds, si ya no
existen rosas, pero si que liene un significado en la fra-
se «No hay ninguna rosa»,
En su escrito Sic et non (87 y no), ABELARDO recoge
multitud de proposiciones contradictorias de la Biblia
y de los Padres de la Iglesia. Con ello demuestra que
los textos de las autoridades requieren una exégesis y
no pueden ser adoptados rigidamente. De esta manera
hizo una contribucion muy significativa al desarrollo
del método escoldstico, en el sentido de

aducir diferentes opiniones asi como sus razones,

examinarlas y, donde fuera posible, obtener una so-

lucidn.

La ética de ABELARDO se desarrolla en su obra Scito re
ipsum (Condgcete a ti mismo). El comportamiento ex-
terno como tal es moralmente indiferente. Lo tnico
que importa son las infenciones o sentimientos.

Las cuales se muestran en el acto interno consisten-

te en la aprobacién de una determinada tendencia.
Ahora bien, tampoco las inclinaciones como tales son
en si buenas o malas, sino que s6lo es pecado el acto
de consentir lo que no conviene.

Lo bueno consiste en la aquiescencia de la voluntad

de Dios, Jo malo en su desdén. El comportamiento

externo no afiade nada a dicho acto interior.

El despliegue de centros educativos (escuelas) tam-

hién fue de gran importancia para la vida intelectual

del siglo x1.
Eran famosas la Escuela de Charrres. al igual que la
del monasterio San Victor de Paris, que adquirié
fama gracias a HuGo DE SaAN VicTor, quien se de
dicaba a la elaboracion de un sistema enciclopédico
de las ciencias, al mismo tiempo que se mantenia i
gado a la mistica.
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Filosofia arabe
La influencia del mundo drabe fue de gran importancia
para el desarrollo intelectual del Qceidente cristiano en
la Edad Media. La ciencia drabe, en especial la medi-
cing, fue muy superior a la del Occidente latino. Pero
sobre todo la cultura isldmica pudo conservar la tradi-
cion de la filosoffa y de la ciencia griegas entre los
aflos 800 y 1200.
Las obras de los griegos fueron vertidas al drabe
en las grandes escuelas de traductores y asi, a través
de la Espafia musulmana, llegaron a Occidente.
De esta manera el medievo cristiano tuvo acceso a la
totalidad de los escritos de ARISTOTELES (y no sola-
mente a los que tradujo BoECIo, referentes a la logica).
La consecuencia de esto fue un florecimiento de las
ciencias empiricas.

ALFARABI (aprox. 875-950) pretende una sintesis de
ARISTOTELES y del neoplatonismo. Desarrolla una am-
plia descripcion metafisica del mundo, uniendo {a idea
de la emanacicn plotiniana con la doctrina aristotélica
del intelecto (gr.: nous, lat.: intelligentia).

Sobre estos planteamientos se construye la filosoffa
del famoso médico Avicena (Isn Siva, 980-1037). Su
metafisica se basa en la diferenciacion entre el ser
que es necesario en si (Dios), y el ser que es necesario
por otro. Como, seglin AVICENA, la tnica esencia ne-
cesaria s6lo puede producir lo Uno (pues no contiene
en si la multiplicidad), es por lo que Dios crea una
esencia espiritual (la inteligencia primera), que es cier-
lamente necesaria desde la eternidad.

Dios es el tinico ser en ¢l que esencia y existencia
son inseparables y, por tanto, es necesario en si.
Todos los demds seres son necesarios condicional-
Inente, ya sean cternos o perecederos. A partir de la
actividad espiritual de la primera infeligencia creada,
se produce una creacion del mundo jerarquizada (cua-

dros A y B).
En el nivel inferior surge el intelecto activo, que
tiene la tarea de iluminar al intelecto receptivo del
hombre y de dar forma a la materia terrenal.
{'omo los objetos y la mente humana provienen de la
misma fuente, es entonces posible un conocimiento
ndecuado del mundo. La finalidad de la vida es la fu-
sion con el intelecto activo.

In el dmbito de la teologia se criticaba que en esta
toncepeién no hubiera propiamente ningiin acto de la
tieacién, puesto que el mundo es algo necesario y
#lerno a causa de Dios. Los ataques con mayor fuerza
[rovenian de ALGAZALI (aprox. 1058-1111), quien in-
{enta evidenciar los limites de la filosofia respecto a
Dios mediante argumentaciones criticas sobre el co-
Hocimiento.

Averroes (TeN RUsD; aprox. 1126-1198) influyé en
¢l Oceidente latino sobre todo por sus amplios co-
mentarios sobre las obras de ARISTOTELES. Mientras
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que ARISTOTELES era el filésofo, AVERROES era el co-

mentarista. Entre dichos comentarios podemos distin-

guir tres grupos:

— Las pardfrasis, que dan una breve versién de las
conclusiones de ARISTOTELES.

— Los comentarios medios, en los que se presenta
una explicacién del contenido de las teorfas aris-
totélicas, asi como sus propias consideraciones.

— Los comentarios mayores, que ofrecen primero el
{exto de ARISTOTELES y después una detallada ex-
plicacién.

AVERROES pretende la unificacién de la filosofia con 1a

religicn islimica, distinguiendo varios niveles de com-

prensién del Cordn, que corresponden a las distintas
capacidades intelectuales de las personas.

En su teoria del intelecto distingue el intelecto active,

que proporciona las formas inteligibles, del intelecto

pasive, que las recibe. Ambos son eternos y suprain-
dividuales.

La actualizacién de las formas en el intelecto pasivo,

respecto @ una persona concrela, da como resultado el

intelecto individual adquirido.
Como éste, al estar ligado a la persona, es mortal, la
teorfa de AVERROES excluye la inmortalidad perso-
nal del alma individual.

Avicebrén (IsN GABIROL; aprox. 1025-1058) y Moi-
sés Maiménides (MoisEs BEn Maymun; 1135-1204)
estdn entre los filésofos judios mds importantes de la
Edad Media. Ambos nacicron en Espafia y escribieron
sus principales obras en drabe.
Segiin AVICERRON, todo ser alcanza la existencia en la
union de la materia y la forma gracias a la voluntad de
Dios.
Todo (excepto Dios) estd compuesto por la materia
universal, y asi también los seres espirituales.
Por materia no entiende él la corporeidad, la cual sélo
es una forma determinada de la materia, sino la pura
potencialidad de adquirir 1a forma, de modo que sélo
en su unién obtiene la existencia.
MAIMONIDES tuvo importancia sobre todo por su obra
Guita de los indecisos. Se dirige a aquellos que por su
ocupacién con la filosofia han perdido la fe y guiere
mostrar como la pueden recuperar por mediacién de la
ciencia.
Si los pasajes biblicos contradicen los conocimien-
los cientificos, entonces han de ser interpretados
alegdricamente.
MaIMONIDES defiende una teologia negativa, al soste-
ner que solamente puede hablarse de la esencia de
Dios mediante negaciones. Las afirmaciones se refie-
ren lnicamente a sus efectos, y no a su esencia.
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Roger Bacon (aprox. 1215-92) se sitia en la tradi-
cion de la matematizacién de la investigacion sobre ia
naturaleza fundada por ROBERTO GROSSETESTE (aprox.
1168-1253) en la universidad de Oxford. En esa co-
rriente la teoria de la luz juega un papel fundamental.
La luz es una substancia que se genera a i misma y
es portadora de las fuerzas que obran en la natura-
leza.
Por tanto. los efectos de la naturaleza se pueden cono-
cer mediante las leyes geométricas, que son seguidas
por Ia luz.
Bacon quiere mejorar la condicién de vida de los
hombres mediante una reforma de la Iglesia y de la so-
ciedad, y fortalecer la cristiandad. Para ello se necesi-
ta un saber metddicamente seguro y basado en la ex-
periencia. Por tanto en su Opus mains (La obra
mayor) muestra en primer lugar las cuatro fuentes
principales del error:
La fe ciega en las fulsas autoridades: 1a costumbre,
que conserva lo equivocado; los prejuicios de las ma-
sas inexpertas: y la apariencia de sabiduria, detrds
de la cual se oculta la ignorancia.
Reprocha a la teologia y a la filosefia de su tiempo
que trabajen con métodos no cientificos y que se su-
merjan en problemas aparentes.
Contra esto propone como remedio principalmente
cuatro dmbitos de saber:
— La excgesis de la Biblia y la interpretacion de tex-
tos filosoficos tienen que basarse en el conoci-
miento del idioma original (una exigencia revolu-
cionaria en su tiempo),

— La matemdtica es el fundamento de las cienci
Les resulta innata a los hombres y sin su evidencia
1o puede haber un conocimiento claro,

- La éptica (perspectiva) también se convierte en
una ciencia fundamental, debido al papel que se le
atribuye a la luz. En esta disciplina se concilia la
aplicacion de métodos matemdlicos y experimen-
tales.

- El saber se construye sobre Ia base de la experien-
cia. Las proposiciones acerca de la naturaleza tie-
nen que ser confirmadas o refutadas a tra uyo,
Ello confiere al experimento una gran importancia.
Paralelamente, BACON también reconoce una
experiencia interior como iluminacion, que se re-
fiere a lo espiritual y a la experiencia de lo divino.

Septin €l no puede surgir un conflicto entre la teologia
¥ lin ciencia mientras haya un uso correcto de la razon,
i que la verdad de la ciencia racional y la de la Re-
yelacion se basan ambas en el saber absoluto de Dios.

San Buenaventura (JuaN Fipanza; aprox. 1221-74; a
partir del 1257 fue Vicario General de la Orden de
lon Franciscanos) pertenece a la llamada «antigua es-
tuela franciscanas. En contraposicion a la corriente
dristotélica, se orientd hacia SAN AGUSTIN v el neo-
ilatonismo, si bien es cierto que utiliza ideas aristoté-
lis v lo acepta como autoridad en el dmbite de las
tlenvias «mundanas»,
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Sin embargo, en la metafisica ARISTOTELES no ha
acertado en lo esencial, porque no concedia validez
a la teoria de las ideas platGnica y, por tanto, no ha
admitido los arguetipos de todo ser en el espiritu de
Dios.
SAN BUENAVENTURA mantiene una metafisica de la
luz que recibe influencias de GROSSETESTE, segiin
la cual la luz representa la forma que es comtin a todo
lo corpéreo. Mediante la luz tiene lugar la formacion
general de la materia, mientras que la especifica se
realiza mediante formas elementales, formas de mez-
clay formas del alma. Por ello admite que en cada ser
hay una pluralidad de formas. Las formas surgen a
partir de rationes seminales que Dios sembré en toda
materia desde el principio de los tiempos.
El camino del conocimiento humano transita por el
mundo creado en ¢l que el hombre reconoce la pre-
sencia de Dios. SAN BUENAVENTURA distingue como
niveles del conocimiente aquellos contenidos que son
sombras, huellas o imdgenes de lo divino.
El hombre (como esencia mutable) solamente capta
la verdad de los principios inmutables si es ilumi-
nado por la luz divina (doctrina de la iluminacion).
En su linerario del alma hacia Dios, SaN BUENA-
VENTURA describe las etapas hasta la unién mistica
con Dios, En la dltima etapa, la actividad del entendi-
miento se transforma en reposo y el alma se une com-
pletamente a Dios.

Ramon Llull (1232-1316), en el marco de la filosofia
de su época, es una figura original y solitaria. Ahora
bien, sus ideas tuvieron repercusién en NICOLAS DE
Cusa, GIORDANO BRUNO y LEIBNIZ, quien pone de re-
lieve su l6gica combinatoria,
ElArs generalis de LLuLL quiere mostrar los concep-
tos, principios y métodos que constituyen la base de
todas las ciencias. Es un ary inveniendi veritaten,
un arte para encontrar la verdad, que no solamente
se ocupa de las relaciones formales, sino de los
principios contenidos en la verdad.
LLuLL parte de principios absolutos (trascendentales) y
principios relativos (relaciones ohjetivas), cuya cone-
Xidn se demuestra sobre la base de las leves de la
combinatoria. Para este fin desarrolla determinadas
figuras.
Y asi, por ejemplo, la llamada figura A contiene
conceptos que representan los «atributos bdsicos»
de Dios y que tienen que determinar la constitu-
cion del mundo (p. ej., la bondad, grandeza, perma-
nencia).
La figura T contiene los principios de las diferen-
cias de significacion (v. cuadro C).
La relacion y la compatibilidad entre los términos se
pueden explicar mediante el uso de tridngulos y cua-
drados en las figuras.
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Santo Tomads de Aquino: las diferencias ontoldgicas.
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San Alberto Magno (aprox. 1206-80), también co-
nocido como «doctor universalis» por sus conoci-
mientos enciclopédicos, aspiraba a una sinopsis del
acervo intelectual de la filosofia y de las ciencias
desde los griegos. Comenta las obras de ARISTOTELES
influido por la tradicién neoplaténica de los comen-
tarios griegos y drabes. Ademds, es uno de los inves-
tigadores de la naruraleza mis importantes de su
época.
SAN ALBERTO distingue claramente entre las cues-
tiones que se pueden resolver con la ayuda de la ra-
z6n y las cuestiones de fe, que se basan en la Revela-
cién.
Y asi, por ejemplo, a la cuestién de la eternidad
del mundo no se le puede ofrecer una respuesta de
cardcter filoséfico; mientras que todas las cues-
tiones en las que la razén es competente, tienen
que ser sometidas a un examen gobernado por la
razon.
Todo es causado por Dies, tanto en su ser como en su
existencia. Dios es la suprema verdad y el bien su-
premo, por ello tante cualquier conocimiento como
cualquier conducta deben tender hacia El para lograr
su culminacion.
SAN ALBERTO defiende, en contra de AVERROES, la in-
mortalidad de las almas individuales. El intelecto ac-
fivo es una parte del alma y ¢l principio que constitu-
ye la forma en el hombre. Tiene un cardcter
individualmente diferenciado en cada hombre; pero,
dado que es un efluvio de la creacién divina, participa
de lo universal y de este modo hace posible la univer-
salidad del conocimiento objetivo.
El alma es un todo que, sin embargo, contiene en sf
diversas potencialidades tales como la facultad ve-
getativa, la sensitiva y la racional.
SAN ALBERTO defiende en su cosmologia que los ni-
veles jerdrquicos de inteligencia de la creacién son el
tesultado del intelecto divino, que penetra todas las es-
leras del cielo, la mente humana y finalmente la ma-
leria terrestre. Entre las realidades originarias que Dios
produjo en el principio de la creacién estdn:
La materia primera (que es el principio receptor en
el nacimiento de los cuerpos), el tiempo, el movi-
miento, el primer cielo, y los dngeles,
Iin su ética hace hincapié en la libre voluntad del
linmbre. Constituye un deber moral dominar mediante
lit razon los deseos impulsivos. Instancia decisiva es la
tunciencia, que funciona tanto en la actitud en general
tomo en los casos concretos. La predisposicién mo-
1l que empuja al hombre hacia lo bueno es la syndé-
/exis, que es la reminiscencia de la vida buena primi-
yenia antes del pecado original.

- Banto Tomds de Aquine (1225-74) fue durante algu-

10 afios discipulo de SAN ALBERTO MAGNO, y su obra
#ili considerada como la aportacién sistemdtica mis
liportante de la Edad Media. El éxito de su trabajo re-
sile en la unién del aristotelismo con la filosofia cris-
Hina procedente de San Agustin.
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En el s, xix la Iglesia Catélica declar6 que su obra
era la base fundamental de la filosofia cristiana.
Entre sus voluminosas obras hay que mencionar sobre
todo la Summa contra gentiles y la Summa theologica,

ademads de varias Quaestiones.
La forma de las quaestiones, que encontramos también
en la Summa theelogica, sigue el esquema de las dis-
putationes de la universidad:
Ante la cuestién planteada se presentan argumentos
a favor (pre) y en contra (sed contra), a los que su-
cede la respuesta propia (responsio). Después se
analizan los argumentos particulares (ad /, ad 2, ...)
en relacion con la respuesta.

La fe y la razén no pueden contradecirse, ya que am-
bas provienen de Dios. Por eso tampoco la teologia y
la filosofia pueden llegar a verdades distintas. Sin em-
bargo, se diferencian en sus métodos:

La filosoffa parte de las cosas creadas y llega asi a

Dios; la teologia toma a Dios como el punto de par-

tida.
Dado que la Revelacién le proporciona al hombre las
verdades que son necesarias para conseguir la salva-
cidn, queda espacio para la exploracién propia de las
cosas que no se explican en la Revelacion. La filosofia
presta servicios importantes a la teologfa, asegurando
y defendiendo racionalmente los fundamentos de la
fe, pues

las proposiciones de la fe son suprarracionales, pero

no son irracionales.

La ontologia de SANTO TOMAS tiene como punto de
partida la multiplicidad de los entes (ens) que se pre-
sentan a nuestros sentidos: piedras, animales, hom-
bres, ete. Respecto de la cuestién de los principios
que subyacen a los entes, llama radicalmente la aten-
c¢ion la distincién entre la realidad (actus; acto) y la
posibilidad (potentia: potencia). A todo ente le co-
rresponde tanto poder ser, como poder no-ser, esto es,
ser cambiante.
Si contemplamos una piedra sin labrar, ésta es la
posibilidad de una estatua, pero no es su realidad.
Si el escultor le ha dado forma, entonces es una es-
tatua en la realidad, pero sigue estando en potencia,
por ejemplo, de convertirse en polvo.
Si los entes son cambiantes, se plantea la cuestién
acerca del principio de su unidad, por razén del cual
son una substancia pese a los cambios en los entes
concretos.
Este principio es la forma.
Si la forma es aquello que determina, entonces nece-
sita de aquello que puede ser determinado como prin-
cipio complementario. La materia es en sf algo inde-
terminado, pero determinable (se le puede dar forma).
La materia también es la base de la multiplicidad,
ya que la misma forma puede presentarse en diver-
sos individuos.
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C Acerca de las demostraciones de Dios.

Forma y materia no son entes independientes, que
puedan separarse el uno del otro; son aquello por lo
que un enle es (quo est), y lo que es (quod est). Subs-
tancia es el todo constituido de forma y materia.
Ese «lo que» del ente es su esencia (essentia: o su
que-idad: guidditas). La esencia existe realmente en
las substancias individuales, y es algo pensado en la
forma de los conceptos universales.
La esencia se refiere al todo constituido de forma y
materia, pero es distinta de la substancia, en cuanto
que ésta puede tomar determinaciones que son for-
tuitas (accidentes; por ejemplo Socrates es calvo),
las cuales no son inherentes a la esencia,
SANTO TomAs hace otra decisiva distineion entre la
esencia y la existencia. Yo puedo conocer la esencia
de algo sin saber si existe.
La existencia es el principio por el que un ente exis-
te como enle
El acto de existir (actus essendiy es el que hace del
ente que sca un ente. Por ello, la existencia es a la
esencia, lo que el acto es a la potencia.
La existencia es la pura actualidad que se determina
y se limita en la esencia,
La cuestion acerca de los conceptos que se le pucden
atribuir al ente como predicados, conduce a SANTO
TomAs hasta la lista de los trascendentales:
A cada ente le corresponde el ens, en el sentido del
acto de existir,
Ademis es res (realidad), que define ¢l ser alguna
cosa desde el punto de vista de la esencia.
A raiz de su interna indivisibilidad, el ente es wnum
(uno).
Es aliguid (algo). a diferencia del que ¢s otro.
Los trascendentales verun (verdadero) y bontin (bue-
no) se refieren a la adecuacién entre dos entes, con-
cretamente del abma con otro ente. De modo que lo
«bueno» es la determinacian de la adecuacian con la

Jacultad de desear; vy 1o «verdadero» la adecuacion

con la facultad de conocer. Por cllo, SANTO TOMAS de-
line la verdad de la siguiente manera:
«Laverdad es la adecuacion de la cosa y el intelec-
to» (veritas est adaequatio rei et intellectns).
Una idea basica de la ontologia de Santo TomAs es la
del orden perfecto de todos los seres. Dios ha asignado

acada ente su lugar y su [in en el ordenamiento de lo
existente.

La distincion entre la existencia y la esencia corres-
ponde a todo lo creado. Sélo en Dios coincide su exis-
lencia con su esencia,
El ser de Dios es la perfeccién por antonomasia,
tanto es asf que a su simplicidad no se puede aiadir
ni quitar nada.
lodo 1o creado recibe de Dios su existencia, Los es-
piritus creados (dngeles) se diferencian de Dios en
cuanto que en ellos su existencia ya es algo diferente
g su esencia, aunque esta dltima no contiene materia
thom, por tanto, forma pura). Al afiadirse materia na-
ven substancias individualmente diferenciadas, en
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las que se distinguen existencia y esencia, forma vy

maleria.

Asi pues, el alma inmaterial e inmortal del hombre
conserva su individualidad, porque en tanto que
forma de un cuerpo permanece con la determina-
cién de la individuacion, incluso después de la se-
paracion del cuerpo.

SanTo ToMAS ofrece cinco prucbas (quingue viae) de

la existencia de Dios. Rechaza las demostraciones a

priori de Dios, puesto que el conocimiento del hombre

(como ser corporal) comienza con sus sentidos. Por

cllo sus pruebas parten de la experiencia. Se basan en

la prohibicion del regressits in infinitum (regreso al in-
finito).

— Todo movimiento y todo cambio exige un motor.
Como la serie de motores que a su vez son movi-
dos no puede regr al infinito, porque no habria
cntonees un comienzo del movimiento, tiene que
haber un primer motor, que a su vez sea inmévil, v
éste es Dios.

— Todo electo tiene una causa. Pero como nada pue-
de ser causa de si mismo (porque entonces lagica-
mente tendria que precederse a si mismo) v la serie
de causas no puede extenderse al infinito, tiene
que haber una primera causa incausada, que es
Dios,

— Encontramos cosas que pueden existir o no existir.
Sitodo fuera de esta manera, se podria dar el caso
de que no existiera nada, y entonces nada podria
empezar a existir. En consecuencia, hay cosas que
son necesariamente, o bien por si mismas, o bien
por otras. Como la serie de cosas que son necesa-
rias por otras no puede extenderse al infinito, tiene
que haber una primera cosa necesaria por si, que
es Dios,

En todas las cosas hay un més y un menos. Este
enunciado s6lo se puede hacer si hay una medida
que contiene esta determinacion en su perfeccion:
Dios,

Las cosas que carecen de razon necesitan para lle-
gar a una meta de un entendido que les ponga la
meta (la flecha, por ejemplo necesita del tirador).
La disposicién orientada a fines del mundo nece-
sita, por tanto, de Dios como el conductor supre-
mo que pone los lines.
Dios cred un mundo perfecto en su totalidad, por tan-
to el mal en ¢l mundo no proviene de El. Dado que
todo lo que tiene existencia proviene de Dios, al mal
no le puede corresponder existencia. SANTO TOMAS
lo define como privatio (privacion), como la ausencia
de un bien que deberia corresponder a un ser. Si el mal
se comprende como deficiencia, se necesita siempre
un sujeto al que le falta: el bien. El mal no puede, por
tanto, absorber todo lo que existe, porque entonces se
anularia a si mismo.
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El'hombre es la unién substancial de alma (forma) y
cuerpo (materia). No se trata de elementos que puedan
separarse el uno del otro, sino que constituyen la uni-
dad de la substancia «hombre»; que, por tanto, siem-
pre esta definida como alma-cuerpo. Aunque el alma
pueda seguir existiendo después de la muerte, separa-
da del cuerpo como anima separata, de manera que
sea inmortal, no obstante necesita del cuerpo en tanto
que alma humana, ya que para obtener ¢l conocimien-
to se requicre la percepcion sensorial,
Por consiguiente el hombre estd situado, por asi decir-
lo, en el mismo centro de la creacion:
El hombre participa a través de su razén en el mundo
de 1o puramente espiritual, y a través de su cuerpo
participa en ¢l mundo material.
La forma del alma humana estd situada en el (érmi-
no de una escala jerdrquica que va desde los cuer-
pos inanimados hasta ¢l hombre, pasando por las
plantas y los animales.
El alma contiene dentro de si distintas facultades: la
vegetativa (que conficre la fuerza vital), la sensitiva (la
percepeion por los sentidos), la apetitiva (los deseos
impulsivos}, la locomaotiva (el movimiento local) y la
racional (el entendimiento).
La facultad sensitiva se subdivide ademds en cada
uno de los sentidos particulares, el sentido general
(que redine los objetos de los distintos sentidos par-
ticulares), la imaginacion (que conserva imdgenes sen-
soriales particulares), la facultad sensitiva de juicio
(una sencilla facultad de juicio que se aplica a situa-
ciones concretas) y la memoria activa.
Fl entendimiento se divide en entendimiento payive
(intellectus possibilis) y activo (intellectus agens). De
esta manera se distingue entre la capacidad de conoci-
miento del hombre y el conocimiento realmente reali-
zado. El mismo proceso del conocimiento se puede
describir de la siguiente manera:
Un cuerpo genera primero una imagen en un par-
ticular 6rgano de los sentidos; de ahf lega al sentido
general para luego ser fijada como imagen particu-
lar (species sensibilis) en la facultad de la imagina-
cidn.
Hasta aqui nos movemos en la esfera de lo senso-
rial. Pero como el entendimiento pasivo se aplica a
lo universal (species intelligibilis), se pone en mar-
cha el intelecto activo. Este abstrae la forma uni-
versal del particular sensible y posibilita de esta
manera el conocimiento en el entendimiento pasivo.

It determinacion trascendental de lo «buenos (v. pdg.
i14) es objeto tanto de la ontologia como de la ética.
fieno es un ente que representa para otro una per-
feccion y es por tanto el fin de su aspiracion.
Lo mismo que para ARISTOTELES, también vale para
SANTO TOMAS la siguiente afirmacion: el bien es aque-
Il 01 1o que tiende cada cual por naturaleza.
El fin supremo del hombre, al que sirven los fines
particulares, es la felicidad (beatitudo). La cual se
vonsigue a través de la actividad racional del alma,

—
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puesto que el hombre estd determinado en su forma

por el alma racional.
Santo TomAs divide las virtudes en teoldgicas y vir-
tudes cardinales naturales. Las primeras son accesibles
para el hombre sélo por la gracia de Dios (fe, amor,
esperanza), y de entre ellas el amor es la que orienta
todos los actos humanos hacia su fin dltimo y divino.
Las virtudes cardinales se definen como el mejor es-
tado posible de las facultades naturales. De manera
que se ailaden a la razdn, la sabiduria y la prudencia; a
la voluntad, la justicia; a la ambicién, el valor; y a la
pasion, la templanza.
Las virtudes determinan la actitud interior del hombre;
mientras que el orden externo y la conducta se rigen
por leyes, Ll legislador supremo es Dios, puesto que
impone el ordenamiento del mundo entero.

La ley eterna (lex aeterna) es la sabiduria divina

que lo guia todo. La ley natural (lex naturalis) es la

participacién de la razén humana en la ley eterna.
La libre voluntad no resulta mermada por la ley divi-
na. Solamente en la naturaleza carente de razon actda
la ley como una necesidad interna. Para el hombre
tiene el cardcter de una regla normativa. Y asf, de tal
modo participa el hombre de la Providencia divina
que

es capaz de prever para si mismo y para otros.
A partir de las leyes naturales surgen los principios su-
premos universales de la conducta. Y del conocimien-
to de que el bien es aquello a lo que tiende cada cual,
resulta el principio supreme de la razén practica:

hay que hacer el bien y evitar el mal.
Dado que la ley natural sdlo proporciona los princi-
pios, se necesita una fey humana (lex lnumana) para el
ordenamiento del Estado que vaya hasta las disposi-
ciones particulares de la comunidad. Esta ley tiene
que fundarse en el derecho natural y tiene que darse
con el propdsito del bienestar comiin.

La importancia de la unién del aristotelismo con la
filosoffa cristiana, que realizé TOMAS DE AQUINO, se
pone de manifiesto cuando se considera la situacién
intelectual en las universidades, en las que el aristote-
lismo y la teologia parecian incompatibles.

La recepcién completa de ARISTOTELES en el s. X1
hizo que ¢l denominado «aristotelismo radical» (ave-
rroismo latine), representado entre otros por SIGERIO
DE BRABANTE (1240-84) y BOECIO DE DACIA, rechaza-
ra enérgicamente la mezcla de teologia v filosoffa.
Por lo tanto, los argumentos filoséficos también con-
servan su validez cuando entran en conflicto con la
leologia. La afirmacion de la autonomia de la filosofia
y la incompatibilidad de algunas de las ideas aristoté-
licas con el dogma cristiano se saldé con una prohibi-
cion eclesidstica temporal de determinados escritos y
con la condena de una serie de tesis filosoficas por
parte del obispo de Paris (1277).
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Juan Duns Escoto (1265-1308) lorma parte de la de-
nominada «nueva escuela franciscana». Obtuvo el
apodo de doctor subtilis merced a su argumentacion
sagaz y al examen critico al que sometié las teorias de
sus predecesores.
Nuestro saber natural es seguro alli donde puede re-
currir a la intuicion sensible. Pero de csa manera se
obtiene solamente un conocimiento de las cosas so-
brenaturales poco nitido y mediato. Por ello el hombre
necesila de la Revelacion en aquel dmbito que no re-
sulta accesible a la razén natural. El objeto de la me-
tafisica no es Dios, sino el ser.

La metafisica obtiene un concepto abstracto de

Dios, la teologfa un concepto concreto.

El ser como tal es el concepto més universal, porque
se tiene que poder decir de todo ente en el mismo sen-
tido de manera wnivoca. De lo que se deduce que no
contiene ninguna determinacién mds amplia.
El ser se dice, por tanto, de Dios y del mundo de la
misma manera, y no s6lo de manera andloga.
Para €1, a diferencia de SANTO TOMAS, no ¢s la maleria
¢l principio de individuacion, sino que lo individual
s un modo de ser propio (que no es ni forma ni mate-
ria) que consiste en:
La haecceitas. Esta es la que determina al indivi-
duo, y lo hace al converlir la especie (forma tlti-
ma) en la «iltima realidad del ente», en el indivi-
duo.
Respecto de los srascendentales (los predicados que
corresponden a todo ente), Duns Escoro distingue
entre las passiones convertibiles, que son tan amplias
como el ser:
Uno, verdadero, bueno,
y las passiones disiunctae, que coinciden con el ser so-
limente en parcjas:
Limitado-ilimitado, necesario-contingente, etc.

DUNs Escoto defiende la teorfa de la primacia de la li-
bie voluntad sobre el intelecto.
Pese a que la voluntad sélo puede aspirar a lo que
ha reconocido ¢l entendimiento, sin embargo se
comporta eligiendo libremente entre los contenidos
presentados por el entendimiento.

También atribuye DUNS ESCoTO una singular impor-
lihcia a la voluntad de Dios. La creacion entera cs cl
tesultado de la voluntad divina, mas Dios sélo quicre
mijuello que estd libre de contradicciones logicas.
Asimismo el orden moral depende de la voluntad di-
Vina
Aquello que es bueno, lo es por el hecho de que
Dios lo quiere.
Al primado de la voluntad le corresponde el significa-
Wi el amor. La culminacién del hombre se encuentra
Wi el supremo amor a Dios, el cual es también el fun-
diimento de la moralidad.
Nuestro comportamiento es bueno cuando actua-
mos por amor a Dios.
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Duns EscoTo distingue entre aquellos mandamientos
que tienen valor absoluto y que ni siquicra Dios puede
cambiar pues, de lo contrario, el mismo Dios incurriria
en contradiccidn (se trata de los primeros manda-
mientos del Decilogo, que se refieren a Dios); y aque-
llos mandamientos que Dios podria cambiar si las cir-
cunstancias vitales de los humanos lo hicieran
necesario (p. ¢j., la monogamia).

Ahora bien, también estos dltimos ticnen una vali-

dez absoluta para el hombre, mientras que Dios no

ordene otra cosa.

En el s. xiv la tradicion de la mistica medieval alcan-
za su punto culminante persiguiendo una interioriza-
cién de la experiencia de Dios y la unién con lo divi-
ne. El més importante de sus participes es el Meister
Eckhart (aprox. 1260-1328), que se muestra igual-
mente influido por la tradicion de la teologia y por la
filosofia escoldsticas. La experiencia mistica y la re-
flexicn filosofica impregnan su obra a partes iguales.
ECKHART escribit obras en latin y en alemédn, v ante
la audiencia predicaba los sermones en alemén con
un lenguaje especialmente persuasivo que alcanzaba
momentos sublimes.
En la primera de sus Quaestiones parisienses, ECK-
HART da respuesta a la cuestion de la relacion entre el
conocer y el ser en Dios, colocando al conocer (inte-
Hlegere) en un plano superior:
Dios es porque conoce.
Asi, lo que dice el Evangelio de San Juan es que:
«lin el principio era el Verbos,
y no dice que: en el principio era ¢l ser. ECKIART en-
fatiza con ello la actividad originaria del conocer, que
crea sin haber sido creado.
Pero, naturalmente Dios también es ser. ECKHART
quiere dejar claro que Dios no tiene ser como los entes
creados, sino que es ser, y que todo ente es en el ser de
Dios. Dios es quien sostienc todo en ¢l ser y sin El las
cosas no son nada.
En lo mds profundo de su alma, el hombre encuentra
el fundamento por el que participa de Dios:
La chispa del alina (seintilla animae),
En clla puede tener lugar la unién con Dios, siempre
que el hombre se entregue completamente a esta pro-
lundidad interior y viva de ella. El alma estd lista para
recibir la esencia de Dios, ya que es el lugar del naci-
miento de Dios dentro del hombre. Dios expresa su
propia esencia en el Hijo, que es su palabra y el Hijo
se expresa en el alma:
«Lil Padre engendra a su Hijo en el conocer etemo. e
1gualmente engendra el Padre al Hijo tanto en el
alma como en su propia naturaleza, y lo engendra
del alma propia [.. |»
Lo que Dios le dio a su Hijo, se lo da al hombre, con
tal que éste sea justo y bueno. En el hombre bueno
se reencarna la bondad como palabra de Dios. Entre
cl bien que engendra (Dios Padre) y el bien engen
drado hay una diferencia de persona, pero no de na
turaleza.
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Guillermo de Occam (aprox. 1280-aprox, 1348) ini-
cia a finales de la Edad Media un movimiento intelec-
tual con el que se preparan los fundamentos del pen-
samiento moderno. La corriente que nace con Occam
constituye el «nuevo camino» (via moderna), en con-
traste con el «viejo camino» (via antiqua) que era la
continuacion de las escuelas de SAN ALBERTO MAGNO,

SanTo TomAs y Duns EscoTo,

Hay dos principios que resaltan en la base de la filo-

soffa tedrica de Occam:

— El principio de omnipotencia afirma que, par-
tiendo de la base de que Dios todo lo puede, tam-
bién podria haber creado las cosas de otra mane-
ra; y que, en cualquier momento, Dios mismo
también puede hacer de manera inmediata todo
aquello que produce de manera mediata a través
de causas secundarias (esto es, el encadenamien-
to de los efectos empiricos en el mundo). De ello
resulta que no podemos conocer por causas nece-
sarias ni la existencia de las cosas ni la relacion
de causa y efecto. Ningun ente A implica por si
necesariamente la existencia de B. Unicamente
se puede afirmar que B, de manera natural, suce-
de regularmente a A {como, p. ¢j., ¢l humo al
fuego).

Por tanto, el mundo creado es para el hombre una

relacion de hechos contingentes. De lo cual se deri-

va que su conocimiento no es posible a partir de

unas causas previas, sino sobre la base de la expe-

riencia y del estudio de lo que estd presente y suce-

de de facto.

~ El denominado principio de economia (la navaja

de Occam) dice asi:
«No hay que admitir la pluralidad sin necesidad»
(pluralitas non est ponenda sine necessitate). To-
das las razones no necesarias para explicar una
cosa son superfluas y por tanto hay que cortarlas.
Este principio metodolégico contiene al mismo
tiempo una critica a la metafisica sobre la base
de fundamentos lingiiisticos. Se vuelve contra la
creencia falsa de que a cada expresién lingiifstica
le tiene que corresponder una realidad, conse-
cuencia de lo cual es la multiplicacién infundada
de entidades sobre la base de meras circunstan-
cias lingiiisticas.

It ¢l problema de los universales OccaM manifiesta
Wiia posicién nominalista. Lo real es solamente lo par-
ficular. Occam no necesita, por tanto, ningtin principio
e individuacion, ya que todo ente es creado por Dios
tdividualmente. Lo universal existe exclusivamente
2i el espiritu (in mente).
«Insisto en que no hay nada universal que exista
tle la manera que sea fuera del alma, sino que todo
I6 que es universal y se puede decir de varios existe
en la mente [...]»
luw conceptos universales son un logro de la facultad

- le conocer con la que el hombre se refiere a las cosas.

| (% conceptos son signos que nos remiten a algo dis-
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tinto. Asf que lo universal es un signo que se puede re-
ferir a muchas cosas.
El concepto es algo presente en el alma que signifi-
ca algo distinto de lo que representa (supone) en el
enunciado.
Para comprender el significado de un término, hay
que conocer lo que supone. Occam distingue tres tipos
de suposiciones:
Tenemos una suposicion persenal cuando el término
representa aquello que designa;

y asi, por ejemplo, «<hombre» en la frase «Sdcrates
es un hombre», representa un hombre particular,
En la suposicion simple, el concepto se representa a sf

mismo;
por ejemplo en «<hombre es una especie», donde no
se alirma que el hombre particular sea una espe-
cie.
En la suposicién material el 1érmino representa una
palabra o una letra;
por ejemplo en <hombre es una palabra escritas.
Una proposicién es verdadera cuando el sujeto y el
predicado suponen lo mismo.
Occam distingue entre conceplos abselutos y concep-
Los connotativos.
Los conceptos absolutos designan directamente un
particular real.
Los conceptos connotativos signilican algo en un pri-
mer y en un segundo plano. Presuponen la actividad
organizativa y ordenadora de la mente y, por tanto, no
representan cosas independientes.
OccaM constata que solamente dos de las catego-
rias aristotélicas (v. pdg. 47), substancia y cuali-
dad, se refieren a algo real. Sin embargo la cantidad,
por ejemplo, designa en primer lugar la substancia y
en segundo lugar la extensién, pero ésta no cs algo
diferente de la substancia.
En la comprension de los hechos, Occam distingue
entre conacimiento intuitive y conocimiento abstrac-
tivo.
El conocimiento intuitivo es la aprehensién sin lugar a
dudas de la existencia de un objeto. Se refiere a lo
sensorialmente perceptible y a la propia introspeccién.
El conocimiento abstractivo posibilita enunciados so-
bre la base de conceplos aun en ausencia del objeto;
pero, en cambio, no dice nada sobre la existencia real
del objeto. Por tanto depende siempre del conoci-
miento intuitivo.
Y asi, la inmortalidad del alma, por gjemplo, no se
puede demostrar con argumentos racionales, ya que
no tiene como base la experiencia.

A partir de 1328, Occam hizo suyos los temas de la
politica (eclesidstica). Sobre todo defiende el dere-
cho de la renuncia franciscana a la propiedad y sos-
tiene la independencia del poder politico (imperial)
respecto del poder papal. En este sentido enfatiza
que

la legitimacién de la soberania politica descansa en

su libre aceptacion por los ciudadanos.
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Nicolds de Cusa (lat. Cusanus, 1401-64) se sitda con
su pensamiento en la transicion de la Edad Media a la
Edad Moderna, Estd influido por el neoplatonismo y el
misticismo, y se sirve en gran medida de especula-
ciones matemadticas. Su filosofia conliene muchas
ideas que subyacen a la imagen moderna del mundo y
del hombre.

El mundo se nos presenta como una multiplicidad de
cosas finitas y disociadas en sus contrarios. Las cuali-
dades de las cosas estin definidas por las diferencias
entre ellas. De modo que en el mundo reina un conti-
nuo ser otro (aliud esse).
El entendimiento (ratio) nos induce a conocer las
cosas comparando lo conocido con lo desconocido
y construyendo conceptos sobre la base de serie-
Janzas.
Pero como en el mundo siempre podemos encontrar
SEMEJanzas Mayores 0 menores, ¢s por 1o que no po-
demos obtener una comparacion perfecta, por tanto
no hay nada conocido que no pudiera conocerse
mejor.
NicoLAs se sirve del ejemplo de un poligono que va
aproximandose al limite de un circulo con un au-
mento creciente del nimero de vértices, pero que
nunca llega a él.
En nuestra aspiracion por el saber llegamos de esta
manera a reconocer finalmente nuestra ignorancia. La
razon {intellectus) instruye al hombre acerca de esa ig-
norancia, pues aquella le permite alcanzar la unidad de
lodos los contrarios en el infinito.
Asf pues, el hombre se encuentra en un estado de
docta ignorancia (docta ignorantia).

La unidad del mundo en su multiplicidad se basa en
Dios, el ser infinito, en el que son superados todos los
contrarios de las cosas finitas. NICOLAS trata de expli-
car la coincidencia de los contrarios en Dios (coinei-
dentia oppositoruin) por medio de un ejemplo mate-
mitico:
Cuanto mds grande es la circunferencia de un efrculo,
mas se acerca el arco a una linea recta, hasta coincidir
ambos en el infinito, o lo que es lo mismo, hasta su-
perar los contrarios.
Otra de las [érmulas empleadas por NicoLAs afirma
(ue Dios es al mismo tiempo el ser mis grande (ma-
Vimum) y el ser mas pequefio (minimunt) ya que, como
1o existe nada fuera de Dios, no hay entonces nada
(ue sea mds grande, ni nada mds pequeiio; Dios es la
inedida de todas las dimensiones finitas.
Li esencia de Dios no es accesible al entendimiento,
Vit que en éste rige el principio de contradiccion; la
wsencia de Dios solamente se alcanza con la razén
{ue va acercandose a la unidad.
Todo ser estd replegado (complicatio) en Dios, la plu-
tlidad es su despliegue (explicatio).
«Y es que todo lo que de alguna manera es, o puede
ser, esta replegado en el origen [Dios] mismo; y
lodo lo que ha sido creado, o serd creado, es des-
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plegado por el mismo por guien es replegado.» To-
das las criaturas que se encuentran «replegadamen-
te en Dios, son Dios; del mismo modo que todas las
que han sido desplegadas en la creacién del mundo,
son mundos.

Esta dltima afirmacién deja claro que NICOLAS DE

Cusa no defiende un panteismo, porque las cosas no

tienen el mismo modo de ser en Dios que en el mun-

do. En el mundo la infinitud estd contraida (contrac-

fio) en la diversidad de las cosas particulares.

Dios también es definido como possest (poder ser),
porque es todo lo que puede ser

y nada existe en El como mera potencia; mientras que

en el mundo el ser y la potencia se separan de tal for-

ma que todas las cosas quedan alejadas de su potencia.

NicoLAs subraya la creatividad del conocimiento hu-
mano, El espiritu (;mens) humano al comprender el
mundo, lo disena como algo nuevo. De la misma ma-
nera que Dios al conocer crea lo existente, el hombre
crea la existencia de los conceptos.
«Porque al igual que Dios es el creador de lo real-
mente existente y de las formas naturales, asi el
hombre es el creador de lo existente en el pensa-
miento y de las formas artificiales; esto tltimo no
son otra cosa que las semejanzas con su mente, al
igual que los seres creados son semejanzas del Es-
piritu divino.»
El espiritu humano es imagen del Espiritu divino.
También en el primero estdn dispuestas las imdgenes
originarias de las cosas, sobre la base de las cuales es
capaz de conocer. Pero el espiritu humano no conoce
las cosas dircctamente como seres cognoscibles crea-
dos por Dios, sino como son conocidas por ¢l hombre.
El espiritu crea un mundo nuevo, al ser cognoscible,
pues lo crea a su medida.
De ahi que NicoLAs DE Cusa deriva la palabra latina
mens de mensurare (medir).
Las formas matemdticas ocupan un lugar especial,

pues pueden ser conocidas tal y como son en si, dado
que las ha producido el propio espiritu humano,
De Ta misma manera que el mundo es una Revelacién
propia de Dios, igualmente todo lo conocido es una
Revelacion propia de un espiritu introspectivo.
NicoLAs compara el espiritu con un cosmdgrafo. Este
elabora un mapa del mundo partiendo de los datos
aportados por unos mensajeros (percepeiones senso-
riales). Pero lo disefia de acuerdo con formas, medidas
y proporciones fijadas por él mismo,
Conoce el mundo gracias a un mapa dibujado por €l
mismo, segiin sus propias medidas.
stas ideas apuntan hacia un conocimiento del mundo
perspectivista y moderno.
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Uno de los logros mds importantes de la época mo-
derna temprana es la constitucion de un nuevo con-
cepto de ciencia basado en una concepeion metédica
de la ciencia natural. La razén y la experiencia son los
dnicos fundamentos del conocimiento seguro.
«En las ciencias naturales, cuyas deducciones son
verdaderas y necesarias, ni mil Demdstenes, ni mil
Aristételes pueden resistirse a las cosas y hacer ver-
dadero lo que es falso.» (GALILEO)
La emancipacidn de la dependencia respecto de las
autoridades tradicionales, sobre todo de la filosofia
de la naturaleza de ARISTOTELES, ademds de un desa-
rrollo del método orientado hacia lo cuantitative, cam-
bian de manera decisiva la imagen del cosmos y de la
naturaleza,

Nicolds Copérnico (1473-1543) puede ser considera-
o como la figura emblemdlica del cambio moderno.
En su obra De revolutionibus orbium coelestivm (De
las revoluciones de los orbes celesies) sustituye el
hasta entonces vilido modelo geocénirico del univer-
50 de PTOLOMIEO (s, 1), con la tierra como punto cen-
tral fijo en el universo, por el modelo heliocéntrico,
von el sol como astro central, alrededor del cual se
mueve la tierra:
Se trata de un paso importante en pos de la ruptura
con la imagen medieval de un universo cerrado,
hasta la irrupeion de la imagen de un universo
abierio y dindmico.
Johannes Kepler (1571-1630) lleva mds lejos el mé-
lodo del conocimicnto cuantitativo de la naturaleza.
Sus leyes sobre los movimientos de los planctas se
basan en prolijos cileulos y corrigen los falsos pre-
supuestos de CoPERNICO como, por ejemplo, el de
las Grbitas circulares de los planetas (cuyo origen es
la concepeion ideal de la figura del cireulo admitida
desde la Antigiiedad).
L astronomia tiene mucha importancia la relacion
(jue logra establecer entre las deseripeiones matemati-
v y las dindmicas (fisicas).
Glileo Galilei (1564-1642) se hizo famoso por sus
loyes sobre la caida y el movimiento de los graves, y
[10r su defensa de las teorfas copernicanas. Segtin él, la
wnencia de la realidad estd definida por relaciones nu-
Wiericas. S6lo quien sabe leer los simbolos matemti-
tun y formular leyes consigue un conocimiento ohje-
fivo,
«lil libro de Ta naturaleza estd escrito en lenguaje
Iatemdtico, y las letras son trigngulos, circulos y
ulras figuras geométricas.»
Ll tuz6n y la observacion participan por igual en el
Lunocimiento cientifico. Las caracteristicas de su mé-
1o son las siguientes:
L descomposicion de lo que se describe en ele-
nientos simples (andlisis de las apariencias); la com-
posicion de hipdtesis; la comprobacion mediante ex-
{irimentos (también experimentos tedricos); la
educcion de consecuencias; y la compuosicion de
leves de la naturaleza formuladas matemdlicamente.
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La sustitucion del concepto de esencia por el de fin-
cidn es lundamental para la comprensién moderna de
la ciencia. La orientacién hacia lo mensurable cuanti-
tativamente y hacia lo descriptible mediante relaciones
expresadas en forma de leyes, dejando de lado la de-
terminacion esencial de las cosas, hizo posible el pro-
greso de las ciencias naturales.

Segtin Francis Bacon (1561-1626) el fin de la ciencia
es el dominio la naturaleza para el provecho de la so-
ciedad. Saber significa poder. Por ello BACON entiende
su tarea como una fundamentacion y una interpreta-
cion sistemdticas de todas las ciencias. Las cuales cla-
sifica de acuerdo con las diferentes facultades del
hombre:

— Memoria: fistoria,

— fantasia (phantasiay: poesia,
entendimiento (ratio): filosofia.

La ciencia suprema es la Prima Philosophia, cuyo ob-

jeto de estudio son los fundamentos comunes a todas

las ciencias. Para llegar a una comprensién verdadera

de Ja naturaleza de las cosas, el hombre tiene que li-

brarse primero de todos los prejuicios que impiden

un conocimiento objelivo.

El conocimiento es una copia auténtica de la naturale-

2, sin imaginaciones engafosas. BACON llama a estos

prejuicios idolos (imdgenes engafiosas), entre los que

distingue cualro clases en su Noviam Organum:

fdola tribus: son las imdgenes engafiosas de la tri-
bu. Surgen de la propia naturaleza de la especie
humana, porque el entendimiento y nuestros sen-
tidos no captan la realidad mds que a la medida del
hombre. EI entendimiento es un espejo no plano
que tiende a desligurar las cosas mezelando su
propia naturaleza con la de las cosas.

- ddola specus: son las imdgenes engaiiosas de la
cueva. Se sitdan en el propio individuo y proceden
de su cardcter, educacion, costumbre e inclina-
cion.

— Idola fori: son las imdgenes engafiosas del merca-
do. EI mismo lenguaje nos conduce a errores me-
diante falsas atribuciones de significado. Las pala-
bras se anteponen a las cosas, a partir de lo cual
surgen disputas sobre meras palabras y nombres.
Idola thearri: son los errores que se transmiten con
las teorfas de las esenelas filosdficas y que se basan
en la utilizacion de procedimientos de demostra-
cidn erréneos y en la mera ficcién de teorfas.

La inducecion, en cambio, es el método correcto para

llegar a un conocimicento verdadero y para disolver

las imdgenes engaiiosas.

Este procedimicnto imetddico-experimental parte de
la recogida y comparacion de observaciones, para
captar mediante generalizaciones sucesivas las for-
mas generales de la naturaleza.
La induccidn no parte de experiencias fortuitas, sino
que trabaja de mancra planificada con clasificacio
nes de las observaciones (tablas) y experimentos diri
gidos,




96 Renacimiento

Oxfor:i #Cambridge

Londres @

®ligja
A
® Francfort
® Basilea
F
&, s ®Ginebra & )
® Burdeos Lyon Padua , Venecia
‘ ‘..
/ @
Marsilio Ficino “ 4\ ®Toulouse ﬂtiomnia
A Pico della Mirandola Pisa .Florg%
Erasmo de Rotterdam #perugia

Nicolas Maquiavelo ;
4 Michel de Montaigne
4 Giordano Bruno

& Francis Bacon
Galileo Galilei

.l
®Roma

_/?

Y

A Lugar de actividad de los filésofos renacentistas.

b

F \

Razoén enganada Razon escéptica

Incoherencia Experiencia
Incertidumbre Naturaleza como guia
Serenidad

Conciencia de la muerte

imi : iencia propia:
Conocimiento a través de Ia' experie
el hombre lleva dentro de si la forma entera

i o
Contradicciones de la vida de lo human

B Montaigne.

A FRANCESCO PETRARCA (1304-74) se le considera el
fundador del humanismo (pdg. 93). EI rechazo de la
petrificada formacién universitaria de la Edad Media
es lo que le lleva al redescubrimiento de la filosoffa y
literatura antiguas. Las obras de la Antigiiedad cldsica
son tratadas como un modelo tanto en el contenido
como en la forma.
Todo este movimiento intelectual tiene un cardcter
preponderantemente literario, marcado por la admi-
racién de la elocuencia antigua. Bl drea del lenguaje
(gramtica, retdrica, dialéctica) se convierte en objeto
central del pensamiento humanista, probablemente
motivado también por ¢l trabajo filolégico de la ree-
dici6n de textos antiguos.
En las Disputas dialécticas de Lorenzo VALLA (1407-
57}, un estudio sobre los conceptos, los enunciados y
las argumentaciones Iogicas, se pone de manifiesto
€omo el acercamiento y descubrimiento de la logica se
hace desde el lenguaje. Junto a esto hay una critica al
escolasticismo, pues éste provoca el engaiio mediante
la invencion de palabras absurdas, que no correspon-
den a nada real. Por ello hay que
volver a las cosas mismas y comprender la combi-
nacién de la palabra y la cosa.
No obstante, el objeto principal de la filosoffa debe ser
¢l hombre, sus condiciones de vida politicas e histéri-
cas y el libre desarrollo de sus fuerzas creativas.
De ahi la denominacién de «humanismo», como
preparacion para ser hombre (studia humanita-
1is).
Il ideal del humanismo es ¢l wome universale,
un hombre con formacién universal, que no esta
sometido a las ataduras de los estamentos ¥ que si-
lisface su disposicion al saber con el desarrollo de
5Us conocimientos.
- Al estar inspirado en el ideal de la humanidad antigua,

- A0 encuentra en conexioén con cl comportamiento mo-

tul, tal y como se expresa en las virtudes de la mode-

- laeion, Ta justicia, el sentimiento estético, y la armonfa

“Lon la naturaleza, con lo cual en la comunidad ciuda-
dina juegan un papel importante especialmente las
irtudes sociales,
| representante mis importante del humanismo
itdeuropeo es Erasmo de Rotterdam (1469-1536).
Al rabajo se encamina a la union de la filosofia cris-
Ha y la humanidad antigna.
Lit vida s6lo se nos muestra en su diversidad y en su
vontradictoriedad, por lo cual se requiere una sabi-
urfa humana que redna los opuestos y no excluya
Hida,
Wlinismo en el ambito de la religion impulsa una
‘Hura mediante la roferancia, la cual va unida a la
A e un cristianismo cosmopolita que transita por ¢l
inismo. En su escrito satirico Elogio de la locura
Wheita una inteligente critica de las debilidades fun-
tnfales de los hombres y de su época.
Lhnexion con sus andlisis critico-filolagicos crece
Luiciencia de una independencia de la razén frente
aliuier autoridad.
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Asi que, también en las cuestiones de fe, cada cual
es responsable sélo ante su conciencia.
Aungue muchas de sus ideas ticnen influencia en la
Reforma, mds tarde se distancia de ella, cosa que se
pone de manifiesto sobre todo en la controversia con
Lutero acerca del libre albedrio, que Erasmo de-
fiende con insistencia.
Su amigo TomMAs Moro (1478-1535) es conocido so-
bre todo por su obra Uropia, en la que disefia un Esta-
do ideal utépico, basado en la tolerancia religiosa, la
eudaimonia universal y la abolicién de la propiedad
privada.

Un planteamiento distinto al del Renacimiento italiano
se puede ver en uno de los autores miés importantes del
humanisme francés, Michel de Montaigne (1533-92)
quien, con sus Ensayos, inaugura un género literario
caracterizado por su forma libre y subjetiva. El lema
de MONTAIGNE: Que sais-je? ((Qué sé?) indica su pun-
to de partida eseéptico. El mundo se manifiesta en un
permanente cambio y estd disperso en una multiplici-
dad, de modo que la razén se engaiia si cree poder
captar algo inmutable o eterno:
«Finalmente, no hay ninguna existencia permanen-
te, ni de nuestro ser, ni del de los objetos. Y noso-
lros, y nuestro juicio, y todas las cosas mortales,
van fluyendo y rodando sin cesar.»
De ahi que para él la ciencia natural no es otra cosa
que poesia sofistica, y que la tradicién de la filosofia
estd dominada por la anarquia.
Ademds, en la vida humana predomina sobre todo
la inseguridad, la incertidumbre y la amenaza ince-
sante de la muerte {planteamiento bisico de 1a futu-
ra filosofia existencial ).
Esta actitud escéptica no conduce, sin embargo, a la
resignacion, sino que nos libera de fingimientos y nos
educa en la independencia del juicio y la seguridad in-
terior. La experiencia propia se muestra como la mejor
fuente de conocimiento y el Propio yo como su objeto
mds apropiado. E1 hombre encuentra en la observacién
de su propio interior la naturaleza que le es propia y
descubre en ella, al mismo tiempo, la forma integra de
lo humano en general.
«Todo hombre lleva dentro de si la forma entera
de la condicién humana.»
La naturaleza reguladora, en el sentido estoico, se
convierte en la medida y la guia de una vida conforme
a lo dado.
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El despliege de la unidad cosmica

B El universo césmico.

C Giordano Bruno.

El platonismo renacentista, a quicn representa de ma-
nera principal MARSILIO FICINO (1433-99), enfatiza
sobre Lodo la definicién del hombre como un ser espi-
ritual,
El alma inmortal del hombre es el centro y el vincu-
lo con el mundo, puesto que s ¢l medio que pone
en relacion la eslera de lo meramente corporal y la
esfera del puro espiritu divino. Cuando mediante
la razén ¢l alma se libera de 1o corporal, puede re-
gresar nuevamente a su origen divino,
El discipulo de Ficino, Giovasnt Pico pELLA Mirax-
DOLA (1463-94), establece en su Discurso sobre la
dignidad dei hombre que la fibertad procede de la
propia determinacion del espiritu:
al final de los dias de la ereacion, Dios ya habia re-
partido todos los atributos, de modo yue no quedaba
nada propio para el hombre, por lo que le dijo al hom-
bre:
«No estds impedido por ninguna barrera insupera-
ble, sino que debes predeterminar tu propia natura-
leza|...] segin t propia libre voluntad. Te he pues-
toen el centro del mundo para que desde ahi mires
a tu alrededor todo 1o que hay en este mundo [...]
Eres duefio de degenerar hasta alcanzar el bajo
mundo de las bestias. E ignalmente eres duciio de
elevarte por la decision de tu propio espiritu al mun-
do superior de lo divino.»
El hombre, determinado por su espiritu, puede con-
templar todas las formas creadas por Dios v es libre de
Organizar su propia esencia. Estd en el centro del mun-
do. Este concepto es significativo por la acentuacion
de la libre subjerividad mientras que, sin cmbargo, el
platonismo tiende a poner en un segundo plano tanto
la corporalidad como las relaciones sociales del hom-
hre, en favor de una concepeidn contemplativa de la
vida.
Ll representante méds importante del aristotelismo,
PIETRO PoMPONAZZL (1462-1525), acentia la cor
pondencia entre ¢l cuerpo y ¢l alma. Bl ¢hna humana
necesita para alcanzar el conocimiento la colabora-
vion de las impresiones sensoriales, por lo cual es im-
pensable sin lo corporal. Todo saber se basa en la ex-
periencia, de modo que s6lo podemos saber algo sobre
Aquellas relaciones de la naturaleza susceptibles de
- ixperiencia, pero nada sobre las causas del ser que
~ les subyacen. La inmortalidad del alma no se puede
- lemostrar racionalmente. También es irrelevante para
i moral, puesto que no se deberia aspirar a la virtud
- or una recompensa en el mas alla.

L filosofia de Ia naturaleza de BERNARDING TEL L
L1809-1588) adopta el frio y el calor comao los princi-
pios activos de la naturaleza, ¥ la materia como prin-
Ipio pasivo, surgiendo todo a partir de la interaccién
iitie cllos. El hombre conoce las cosas naturales en
utud del alma material que le es inherente. Todos
W saberes, conceplos y juicios, incluidos los de la
Iigica y los de la matemdtica, se basan en altima ins-
{icia en las percepciones sensoriales. El hombre co-
¥

{
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noce las cosas divinas con la ayuda del alma espiritual
que le fue infundida por Dios.

Giordano Bruno (1548-1600) elabora una amplia
metalisica. Recibe diversas influencias, entre otras,
del neoplatonisme, de NIcoLAS pE CUsa y de CoPER-
NICO. Su concepeién del universo le hace entrar en
conflicto con la Inquisicion, lo cual se resolveria con
su condena v ejecucion.
Bruno recoge la concepeién heliccéntrica del univer-
50 de CoPErNICo, eliminando, sin cmbargo, la esfera
de estrellas fijas que limita el universo de COPERNICO ¥
Tormula la iden de la infinitud del universo. Bl univer-
50 estd constituido por un nimero infinito de otros
mundos que, al igual que la tierra, pueden estar habi-
tados. Ahora bien, mientras que cada uno de cstos
mundos ¢std sujeto a los cambios y es perecedero, ¢l
universo en su Lotalidad es eterno e inmdvil, dado que
no hay nada fuera de ¢l, sino que &l mismo es la tota-
lidad del ser.
La razén de esto es que un Dios infinito slo puede
crear algo infinito.
«Sabemos con seguridad que este espacio liene que
ser infinito de una manera infinita, en tanto que
efecto y producte de una causa infinita y de un prin-
cipio infinito.»
Todo ser estd replegado (complicatio) en la unidad
casmica del primer principio divino, y en ella coinci-
den tados los contrarios. Las cosas particulares del
mundo son su despliegie (explicatio). Asi pues, lo di-
vino estd presente en todas las formas de la naturaleza,
Dios no estd fuera del mundo, sino dentro de é1.
Ahora bien, en las cosas particulares desplegadas se
pierde la unidad de los contrarios. Dado que en di-
chas cosas también han quedado separadas la potencia
y la realidad, no alcanzan a ser nunca todo lo que po-
drfan ser, y por ello son imperfectas, mutables y pere-
cederas,
La causa agente inmanente a la naturaleza es el alima
del mundo. El espiritu que surge de clla es el «artista
interiors». que da forma desde ese interior a la multi-
plicidad externa de la naturaleza
Pero la forma no le es impuesta a la materia desde
fuera, sino que la contiene dentro de si y I empuja
hacia el exterior,
La materia y todas las partes del universo estdn im-
pregnadas de ese espiritu, de modo que estin también
animadas. En su obra tardia BRUNO desarrolla 1 idea
de las
manadas: las unidades mds pequefias y simples que
componen la esencia de las cosas y son los elemen-
tos de la naturaleza,
De acuerdo con la esencia del universo, la mente hu-
mana aspira al conocimiento de lo infinito. La infini-
tud es el centro alrededor del cual da vuelias el hom-
bre, pero al que nunca es capaz de Hegar, 15l
mavimiento del espiritu es por tanto sostenido por una
«pasion heroica» que conduce a la elevacion de la
conciencia y a una gradual asimilacién con lo divino
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La cuestién del poder politico s un problema funda-
mental de la teorfa del Estado. JEan Bopin (1530-96)
define el concepto de la soberania que caracteriza al
Estado. La soberania es el mando o poder absoluto,
permanente y supremo. El poseedor de los derechos de
la soberania (la legislacion, la direccion de los asuntos
de la guerra, la justicia y las finanzas) es
el gobernante absoluto, que no tiene que rendir
cuentas a nadie, excepto al mandamiento divino yal
derecho natural. EI poder que se le ha otorgado es
irrevocable.
Sin embargo tiene que respetar la libertad y la propie-
dad de los ciudadanos,
JOHANNES ALTHUSIUS (1557-1638) representa otro
punto de vista. Para ¢1 la soberania reside exclusiva-
mente en ¢l pueblo y éste solamente delega en el so-
berano ¢l ejercicio del gobierno pero de manera revo-
cable.
Por tanto el pueblo tiene el derecho a destituir de
nuevo al soberano.
HuGo Grocio (1583-1645) en su obra Sobre el dere-
cho de la guerra y de la paz hace reflexiones generales
sobre el concepto de derecho natural, Distingue entre
el derecho positivo, es decir, el derecho instituido, vi-
lido para cada caso; y ¢l derecho natural que es inva-
riable y normativo. La ley positiva s6lo tiene autoridad
siestd en concordancia con el derecho natural,
«El derecho natural es una mandato de la razén que
indica que a una accién, por su concordancia o dis-
crepancia con la naturaleza racional misma, le es in-
herente una necesidad o una repugnancia moral.»
Los fundamentos del derecho natural son el instinto
social del hombre, que le empuja hacia una socicdad
urdenada, y la razdn, mediante la que es capaz de co-
nocer lo que concuerda con la naturaleza del hombre,
treada por Dios. El contenido interno del derecho na-
lural se puede averiguar, por una parte, a partir de
principios evidentes que resultan de la naturaleza del
hombre; y, por otra parte, a partir de la consideracion
de las opiniones en las que concuerdan los pueblos
tivilizados.

Nicolas Magquiavelo (1469-1527), con su obra f prin-
tipe (El principe), traza un nuevo rumbo en la filoso-
H politica violentando la unidad, ya clisica desde la
Antigiiedad, entre Ia politica y la ética. Para 6] no se
IHita de construir un Estado sobre ideales éticos, sino
e hacer un andlisis de lo que realmente ocurre.
«|...] porque entre la vida tal como es y la vida tal
como deberfa ser hay una diferencia tan enorme,
{ue aquel que solamente se fija en lo que deberia
pasar y no en lo que realmente estd pasando arruina
mucho antes su existencia que la conserva. Una
Persona que siempre quiere Ginicamente el bien, pe-
fecerd necesariamente en medio de tanta gente que
i es buena.»
MAQUIAVELO describe una época sacudida por las cri-
A politicas y amenazada por la descomposicién in-
I8, y quiere mostrar el camino hacia un Estado re-
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gulado de manera duradera y cuya organizacién fo-
menta la conciencia moral de los ciudadanos. La base
fundamental para ello es la habilidad y la voluntad
de poder det soberano. Por consi guiente, MAQUIAVELO
describe las cualidades del regente que ha de estar ca-
pacitado para ordenar el Estado y mantenerse en el
peder. La separacion establecida por MAQUIAVELO en-
tre la politica y la moral adquiere una gran influencia.
El gobernante también tiene que estar dispuesto a
hacer el mal en caso de necesidad. No es conve-
niente para el mantenimiento del poder ser bueno,
aungue si que lo es parecer bueno, con el objeto de
ser respetado por el pueblo,
Su modelo es CEsAR Boraia. La dicha o la desdicha
de los hombres dependen de su fuerza (virtir) y de las
fortuitas circunstancias externas (forfuna). Por tanto el
gobernante debe ser capaz de adaptarse a las exigen-
cias externas y, ademds, disponer de la fuerza para
triunfar sobre el veleidoso destino.

La ruptura de una determinada manera de pensar que
acontece sobre el trasfondo histérico coetdneo alcanza
finalmente, con la Reforma, también a la Iglesia cris-
tiana y la conduce a su escision. El impulso para una
renovacion, acrecentado por la situacion precaria de la
Iglesia, se abre paso en virtud de la experiencia reli-
giosa personal de Martin Lutero (1483-1546).
LuTERO parte de la inclinacién al mal y perversidad to-
tales de la naturaleza humana, por lo cual al hombre
no le es posible obtener la exculpacién ante Dios ni
por el esfuerzo de su propia voluntad ni por las buenas
obras, sino solamente mediante la gracia (sola gratia)
de Dios y mediante la fe (sola fide). Se rechaza por
tanto la funcién mediadora que Ia Iglesia catélica re-
clama para si, puesto que

con su acto de fe el individuo entra en una relacion

inmediata, personal y responsable con Dios,
La dnica autoridad que se reconoce es la palabra de
Dios expresada en la Escritura (sola scriptura). En
el lugar de la estructura jerdrquica de la Iglesia apare-
ce ahora laidea de una comunidad y 1a del sacerdocio
de todos los creyentes.
El'anclaje de la fe en la propia interioridad tiene como
resultado que el hombre vive en dos mundos inde-
pendientes: el mundo interior espiritual y la sociedad
politica exterior,
En la vertiente de la austera reformulacidn del protes-
tantismo de JuaN CALVINO (1 509-64), segtin la cual el
€xito profesional y econémico dentro de la comunidad
se considera un signo de ser un elegido de Dios, se de-
sarrolla una ética del trabajo tipica de las modernas
sociedades capitalistas.
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Vision general: llustracion.

Se entiende por Iustracién la ¢poca histérico-inte-
lectual que se desarrolla sobre todo en los siglos xvir y
XvilL. Pero una definicion cldsica de lo que es la Ilus-
tracién nos la proporciona I. Kant (1783):
«La Ilustracicén es la salida del hombre de su mino-
ria de edad, de la que él mismo es culpable. Minoria
de edad es la incapacidad de servirse de su entendi-
miento sin la direccién de otro.»
Por tanto, la Hustracion se define por el uso de la ra-
zon y por el proceder independiente del individie pen-
sante. De manera que la Hustracion se caracteriza por
un distanciamiento de la tradicién y de la autoridad,
por el aprecio de la /ibertad y por una confianza en
nuestra capacidad para resolver racionalmente cuales-
quiera cuestiones,

Este nuevo planteamiento discurre en dos direccio-
nes:
1) El racionalismo (sobre todo en Francia y Alema-
nia): sus principales exponentes afirman la capacidad
de conocer la estructura de la realidad a partir de los
principios puros del pensear. La ordenacién logica del
mundo permite comprender esta estructura de manera
deductiva. Se toma como modelo el método matema-
tico de deducir a partir de pocos ¥ seguros axiomas,
La realidad estd constituida por dos (DESCARTES),
una (SPINOZA} 0 muchas (LEIBNIZ) substancias y
estd enteramente dispuesta por Dios.
2) El empirismo (sobre todo en Gran Bretana, y mis
larde también en Francia, en parte como materialis-
mo): desde Fr. BACON (pdg. 95) hasta Hum, pasando
por HoBBES, LOCKE, y BERKELEY, s¢ toma a la expe-
riencia (sensorial) como el fundamento del conoci-
miento. Sélo son reales los objetos y fendmenos par-
ticulares. El uso correcto de la razén puede ordenarlos
y obtener conclusiones inductivas a partir de ellos,
Las consecuencias de este principio se muestran
sobre todo en el nacimiento de la ciencia natural,
pero tambicén en el énfasis de lo individual en Iy fi-
losofia politica y del derecho.
Muchos filésofos de la Hustracion también logran im-
portantes méritos en otras dreas, como es el caso de
Inatemiticos, ffsicos, politicos o diplomaticos.

Il escepticismo respecto de la tradicion vy la autoridad
lleva a una actitud critica hacia Ia religion:
El examen de la razén pretende separar la religion
de la «supersticions y sustituirla por una religiosi-
dad mds racional,
L0 tolerancia entre las comunidades religiosas es un
Aiinto importante para los ilustrados. Un fenémeno (-
pico es el defsmo:
Dios ere6 un mundo perfecto, pero después ya no
interviene mds en él.

Il empleo de la matematica y el método de la obser-
Hieion conducen a la irrupcion de la ciencia natural,
NIWTON es el ejemplo mds importante:
Su mecénica (1687) es una amplia explicacién de la
lituraleza expresada en términos cuantitativos,
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cuyo funcionamiento estd estrictamente ligado a la
causalidad, ademds de no servirse de hipétesis in-
necesarias.

En esta épaca se producen abundantes descubrimien-

tos cientificos. El avance en la dominio de la natura-

leza hace que en la Iustracién se fundamente en parte
lafe en el progreso.

Socialmente esta época se caracteriza por el ascenso
de la burguesia, favorecido por el desarrollo econg-
mico. Este proceso va acompafiade del liberalismo
que, como teorfa ccondmica, exige una industria ¥ co-
mercio libres.
Su lema es el siguiente:
Laissez faire, laissez passer. (Dejad hacer, dejad
pasar.)
A esto se le anade la fundamentacion filosofica de los
derechos de los individuos frente al Estado v los otros
conciudadanos,
En Inglaterra surgen importantes textos legales que
garantizan estas libertades, por ejemplo el acta del
Habeas corpus (1679) y la Declaration of Rights
(1689).
Algunos resultados importantes en la filosoffa del de-
recho son las nuevas formulaciones del derecheo naty-
ral'y de los derechos humanos, por ejemplo
Virginia Bill of Rights (EEUU 1776): «Todos los
hombres son libres por naturaleza [...]y poseen |...]
derechos innatos, concretamente el derecho ala
vida y a la libertad, ademds de la capacidad para ad-
quirir propiedades y conservarlas, asi como a querer
y conseguir la felicidad y Ia seguridad.»

El pensamiento de la Hustracion tiene profundas con-
sccuencias para la organizacién del Estado, En la fi-
losoffa se formulan una serie de principios importan-
te

La teorfa del contrato: el orden polfiico tiene que
ser considerado como un contrato entre el pucblo y
el gobierno.
— Lasoberania del pueblo: el poder politico reside en
¢l pueblo.
La division de poderes: para evitar el mal uso del
poder, &ste debe estar dividido en diversos drganos
de control (reciproco). La expresion clasica de esta
reivindicacion se encuentra en Locke vy MONTES-
QUIEL.
— Laexigencia de una participacién democritica de
todos en el poder.
La consecucion de esto toma diversas formas, En [n-
glaterra se impone la monarguia constitucional (un
reino con derechos democriticos que son garantizados
por textos cuasiconstitucionales). En el continente tie-
ne lugar el despotismo ilustrado segiin el principio si-
guiente:
«Todo para el pueblo, pero sin el pueblo.»
En Francia la Revolucidn de 1789 intenta In realiza-
cion de las nuevas ideas sobre el Estado vy los derechos
de sus ciudadanos.
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B Sobre la demostracién de Dios en Descartes.

sEmIIL

En René Descartes (RENATUS CARTESIUS: 1596-1 650)
se unen el escepticismo hacia la tradicién y el aprecio
por la razén (lat. ratie) como elementos propios de
una obra ilustrada. El matemético DESCARTES hace
suyos el método de la matemdtica v los éxitos de las
exactas ciencias de la naturaleza. Podemos encontrar
en su filosofia otros momentos ilustrados como el
fuerte énfasis en el sujeto y la veluntad de obtener la
mayor certeza posible. Con su retirada escéptica hacia
el sujeto cognoscente DESCARTES inaugura un rasgo
principal de la filosoffa moderna.

DESCARTES expone las caracterfsticas de su método en
el Discurse del método, subtitulado para bien dirigir
la razén. Segin el cual hay que:

— Evitar todos los prejuicios y admitir como verda-
dero s6lo aquello que pueda ser conocido clara y
distintamente (clare et distinete percipere).

— Descomponer los problemas en tantas partes como
sea posible.

— Avanzar paso a paso desde el objeto més simple,
«como por grados», hacia el mds complejo.

— Asegurar la integridad del sistema mediante la
enumeracion,

Este método tomado de las matematicas tiene que ser

empleado para la investigacidn de cualquier objeto.

La finalidad es llegar a las «naturalez: simples» (mé-

todo analitico):

Estas tiencn que ser captadas de manera inmediata y
evidente (intuicion).

A partir de un conocimiento tal (certe er evidenter

regnoscere) tienen que deducirse, es decir, derivarse

las proposiciones que puedan ser obtenidas.

El verdadero punto de partida de la filosoffa carte-
siana es la duda:
DESCARTES busca, fiel a su método, un punto de
partida del que ya no sea posible dudar,
A partir de ahi quiere llegar, mediante deducciones
irrefutables, a verdades mds complejas, pero indiscu-
libles.
En la primera de las (seis) Meditationes de prima phi-
losophia (Meditaciones meiafisicas) DESCARTES pro-
cede al «derribo de todas sus opiniones»:
Destruye todos los fundamentos de su pensamiento y
1o solamente duda de las percepciones de los sentidos,
sino también del trabajo de la memoria y hasta de las
vosas mis evidentes:
«[...] podria ocurrir [...| que me engaiie cuantas ve-
ces sumo dos més tres, [...]»
jlies también cabria la posibilidad de que Dios o un
eapiritu malvado y listo, el genius malignus, quie-
tan engafar al hombre en todo, Mediante la duda,
DESCARTES se encuentra finalmente con lo mds evi-
dente e indudable: 1a conciencia de si mismo. Pues
ineluso en la misma duda el Yo tiene que estar pre-
Mipuesto:
«Pero adverti en seguida que aun queriendo pensar,
de este modo, que todo es falso, era necesario que

———
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¥0, que lo pensaba, fuese alguna cosa. Y al advertir
que esta verdad —pienso, luego soy— era tan firme
¥ segura que [...] los escépticos no serfan capaces de
conmoverla, juzgué que podia aceptarla sin escrd-
pulos como el primer principio de la filosofia que
buscaba.»

La conciencia de si mismo del sujeto es, por tanto, el

fundamento sobre el cual DESCARTES quiere construir

de manera firme todo el resto de la filosoffa.

Pero ese Yo estarfa encarcelado en la certeza de la
conciencia de sf mismo si no fuera capaz de recons-
truir la relacién con el mundo exterior que fue des-
truido por la duda. DESCARTES inicia tal reconstruceion
a (ravés de la prueba de la existencia de Dios con
una serie de argumentaciones fuertes, En esa empresa
parte de las representaciones (ideae) de su conciencia,
con lo que se apoya indirectamente en el argumento
ontolégico de ANSELMO DE CANTERBURY (pag. 73).
Las ideas pueden provenir o de la misma conciencia, o
del mundo exterior, o pueden ser implantadas en la
conciencia por una instancia superior:
En el caso de la idea de Dios se excluye el mundo
exterior. ya que éste no es capaz de proveer repre-
sentaciones claras de ningiin tipo.
La conciencia tampoco puede obtener a partir de sf
misma una representacién de Dios:
«Pues aunque yo tenga la idea de substancia en vir-
tud de ser yo una substancia, no podria tener la idea
de una substancia infinita, siendo yo finito, si no la
hubiera puesto en mi una substancia que verdadera-
mente fuera infinita.»
Esto se apoya en el argumento de que la causa siempre
contiene més realidad objetiva que el efecto:
Por esta razén aquello que es ontolégicamente infe-
rior, la idea, no puede ser la causa de lo superior, la
substancia divina.
Laidea de Dios es una idea innata. El concepta de ta-
les ideas implica, por una parte, una interpretacién
psicogenética segiin la cual estas ideas son implanta-
das por Dios; y, por la otra, también las convierte en
las representaciones més seguras de todas: pues estas
ideas homogéneas se encuentran en la conciencia in-
dependientemente del mundo exterior. Por eso les co-
rresponde la méxima claridad y, segiin DESCARTES, la
méxima certeza.
Ademds, la idea de Dios no solamente incluye las
cualidades de lo substancial absoluto y de 1o infinito
actual, sino que, més adn, al ens perfectissimum, al
ser mds perfecto, le corresponde también la veraci-
dad:
Las mentiras y los engafios provienen de una ca-
rencia,
Por ello también se rompe en pedazos la hipétesis del
genius malignus:
La veracidad de Dios garantiza la autenticidad del
mundo y la verdad de su conocimiento.
Y es especialmente la evidencia inmediata, la luz na-
tural, quien recibe de ella su fundamento dltimo.
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DESCARTES examina el Yo que ha quedado tras Ta duda
y lo define como res cogitans, esto es, como cosa
pensante. En ella coinciden «el espiritu, o sea el alma,
el entendimiento, o razén». Por consiguiente, la res
cogltans es una cosa

«que duda, que entiende, que afirma, que nicga,

que quiere, que no quiere, gue imagina también y

que siente».
Su pareja contrapuesta es la res extensa, que repre-
senta el mundo exterior de los cuerpos. Las cosas ex-
ternas estdn determinadas ante todo por su extension
(lat. extensa = extendido) y movimiento, ademéss de
por la forma, el tamaiio, la cantidad, el lugar y cl
tiempo. Todas estas son las cualidades primarias de
los cuerpos; que ademds son racionales. ya que son

oncebibles cuantitativa y matemadticamente. Esto sc

corresponde con la distincién de DEMOCRITO (pég.
33) entre cualidades primarias v secundarias. Son
secundarias las cualidades que estdn en la imagina-
cion: el color. el olor, el sabor y cualesquiera que
sean cualitativas. La captacion por los sentidos de lo
cualitativo gueda recluide al dmbito de la imaginacion
(imaginatio), mientras que la de lo matemitico-cuan-
titativo es verdadero conocimiento racional (intellec-
tio).
La percepcion sensorial solamente nos transmite unas
impresiones subjetivas e imprecisas del mundo exte-
rior y, por tanto. no nos proporciona una imagen real
de Ia naturaleza. 86lo sobre las cualidades primarias
de las cosas puede el entendimiento hacer aseveracio-
nes fisicas ciertas, Acerca de las percepciones, que
son s6lo subjetivas, como por ejemplo el color, lo que
puede decirse es:

«[...] que percibimos algo en lus cosas, que no sa-

bemos lo que es, pero que nos causa una cierta sen-

sacién, que Hlamamos la sensacién del color.»

El papel decisivo que DESCARTES atribuye a la razon
es 1o que conliere a su filosoffa y a la de sus scguido-
res la denominacion de racionalismo,
Del principio de DESCARTES de que sdlo lo claro y lo
evidente puede ser verdadero, se sigue que:
Sélo puede ser verdadero aquello que sea capiado
légica y racionalmente.
Con lo cual la actividad del entendimiento es la Gnica
parantia de la verdad.
L teoria de las dos substancias, la res cogitans y la
res extensa, contiene un claro dualismo:
Aparte del increado y perfecto ser de Dios, en cl
mundo hay dos reinos completamente separados:
¢l de los cuerpos extensos y el del pensamiento
puro,

Al dualismo de los mundos espiritual y material le
vorresponde la desespiritualizacidn del mundo fisico,
producida por el auge de la ciencia natural;
Los cuerpos estdn sujetos a los efectos de las leyes
naturales, como son los efectos mecdnicos de la
presion y el choque.
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El espiritu, sin embargo es libre. La forma fnfima de
esla libertad es el juicio arbitrario que surge de la in-
diferencia:
Una voluntad sin limite alguno toma decisiones por
encima de las ideas de la razén.
Si lo hace sobre una materia que la razén todavia no
ha captado del todo, se produce el error, que se puede
prevenir tnicamente absteniéndose de formular jui-
cios cuando no se tiene un conocimiento suficiente.
DESCARTES valora de manera mds elevada a la libertad
que resulta de aprobar juicios evidentes:
«S1 viera siempre claro lo que es verdadero y bue-
no, nunca vacilarfa cémo tengo que juzgar o clegir:
de esa manera bien podria ser completamente li-
bre, pero nunca indiferente.»

El dualismo entre las substancias espiritual y corpérea
tiene consecuencias en la antropologia de DESCARTES:
El hombre participa de ambos mundos.
DESCARTES quiere salvar la conjuncién armoniosa de
esos dos mundos dentro del hombre sirviéndose de la
teorfa de los espiritus animales, los cuales garantizan
la transicion de lo corpéreo a lo espiritual y viceversa.
En la glandula pineal situada en el cerebro trasladan
aquellos los impulsos [isicos de los conductos ner-
viosos al espiritu.
DESCARTES postula un paralelismo estricto entre las
dos substancias que estdn unidas en el hombre: a un
determinado estado [isico le tiene que correspender
uno del alma. La reaccidn del espiritu también indica
con una alta probabilidad lo mds wtil para el cuerpo.
Cuando se tiene la sensacidn de la sed, por ejemplo,
lo mds probable es que sea oportuno beber.
La garantia de la utilidad del sistema reside en que el
Dios bueno ha sido su constructor.

A partir del problema alma-cuerpo en DESCARTES.
surge la escuela filosolica de los ocasionalistas, Sus
componentes, sobre todo A. GEULINCX (1624-69) y
N. MALEBRANCHE (1638-1715) afirman que la rela-
cién entre las substancias separadas de la mente vy del
cuerpo solo puede tener Tugar mediante la intervencion
inmediata de Dios:
Dios es quien procura que en la adecuada ocasion
(lat. eccasio) los procesos espiritual y corporal co-
rran parelelos; el espiritu es informado un aconteci-
miento fisico que se realiza simultineamente.

También la tearfa de J. O. pE LAMETTRIE (1709-51)
procede de las ideas cartesianas:
DESCARTES ve al animal como una complicada mi-
quina de la que el hombre se distingue solamente
por el espiritu, LAMETTRIE suprime esa diferencia y
considera que también el hombre es una maquina.
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Baruch (BEnepICTUS) de Spinoza (1632-77) es con-
siderado por unos como un filésofo entusiasmado con
Dios, sincero y profundo; y para otros es, sin embargo,
un oscuro y ateo panteista.
La denominacién de sistema resulta apropiada a la
obra de SPINOZA, puesto que irradia la clarividencia
de un orden sublime.
El Tratado para la reforma del entendimiento (1677),
considerado como una propedéutica para la ética, le
sirvid para la preparacién metédica de su sistema. Su
obra principal, la Etica (1677), estd expuesta segiin
el método geométrico (lat. more geometrico demons-
trata), al igual que su primer escrito Principios de la
[ilosofia de Descartes (1663).
Cada parte estd constituida por definiciones, axio-
mas, proposiciones con demostraciones, corolarios
y escolios, lemas y postulados (v. cuadro A).
La ordenacion matemdtica (como en las Sumas de la
Edad Media, o también en el Tractatus logico-philo-
sophicus de WITTGENSTEIN) no es una mera cuestion
relativa a la forma externa, sino que viene a expresar
que, tanto en la filosofia como en la matematica,
a partir de los primeros principios son deducibles
todo el resto de proposiciones.
SPINOZA quiere mostrar que esta forma de exposicién
requiere unas pautas para establecer la verdad que son
superiores a las que se aplican habitualmente:
Pues, por ejemplo, en dicha exposicion se prescinde
de la humana cuestion acerca de la finalidad.
Pues nada ha contribuido mds a la locura del hombre
(ue su pensamiento finalista, a saber:
Todo en la naturaleza ha de considerarse como un
medio para el provecho del hombre.

Asi pues, la Etica estd dividida en cinco partes que tra-
lan «De Dios», «De la naturaleza y del origen del
ilmax, «De los afectos», «De la servidumbre humana»
y «Del poder del entendimiento o de la libertad huma-
na»,

limpezar por Dios, en vez de por el hombre, supone
(|ue:
51 la nocién de Dios es falsa, la imagen del hombre
no puede ser correcta.
«Dios» es presentado en las definiciones como una
substancia, que es definida como
«aquello cuyo concepto, para formarse, no precisa
del concepto de otra cosaxs.
L substancia estd constituida por afributos, esto es,
tualidades que el entendimiento percibe como esen-
tliles. SpiNoza llama modos a las afecciones de la
Mlibstancia. SPiNOzA define como finito aquello que
#ild limitado por otra cosa de su misma naturaleza.
«Por ejemplo, se dice que es finito un cuerpo por-
(ue concebimos siempre otro mayor [...] Pero un
cuerpo no es limitado por un pensamiento [porque
1o es de su misma naturaleza].»
I cambio Dios es el ser absolutamente infinito, que
Nl incluye en si ninguna negacién (limitadora), y por

—
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tanto consta de infinitos atributos. Spivoza deduce de
ello que Dios existe necesariamente, que es la dnica
substancia y, por tanto, que es indivisible.
Las cosas extensas y las pensantes son, por consi-
guiente, o bien atributos de Dios, o bien afecciones
de los atributos de Dios,

Por tanto, SpiNoza define primero cudl es la substancia
infinita y después cuéles son los mados finitos (el

mundo y el hombre). La diferencia también se puede
expresar con términos distintos a los de substancia y
accidente:
natura naturans y natura naturata;
la naturaleza creadora no es idéntica a la naturaleza
creada. Pero:
«Todo cuanto es, es en Dios, y sin Dios nada puede
ser ni concebirse.»
A la cuestidn de si eso no es pantefsme, contesta Spi-
NOZA entre otras cosas lo siguiente:
«Pero si hay gente que cree que Dios y la naturaleza
(por la que entienden una masa o una materia cor-
porea) sean una y la misma cosa, entonces estdn
total y absolutamente equivocados.»
La ecuacion «Dios o [también] naturaleza» (Deus sive
natura) significa lo siguiente:
Dios es la naturaleza creadora (naturans), y todo lo
que es, es creado por Bl (naturata), y por Bl se
mantiene en el ser.
Por consiguiente también todo conocimiento tiene que
comprender los atributos o modos de Dios «y nada
mis».

Tras la exposicidn de la causa primera y dltima de la
realidad, se continda con la metafisica del hombre,
donde es fundamental la tesis de Spivoza de que la ex-
lension y el pensamiento son los atributos de esa inica
substancia que somos capaces de comprender. De ello
se sigue que:
«El orden y conexion de las ideas es el mismo que
¢l orden y conexidn de las cosas.»
La realidad de las cosas y de las ideas se da, segin
SPINOZA, s6lo cuando estdn incluidas en los atributos
de Dios. Los cuerpos en general son modos de Dios
bajo el atributo de la extension, las ideas bajo el atri-
buto del pensamiento.
De este modo, en lo que respecta al hombre la relacién
entre el cuerpo y el alma se concibe como un parale-
lismo: son dos «aspectos» del tinico individuo.
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B Sobre la teoria de los afectos.

Segiin la teoria del conocimiento de Spinoza, las
ideas del alma humana son siempre adecuadas y ver-
daderas cuando se refieren a Dios. Toda idea verda-
dera estd en Dios, pues las ideas son modos del atri-
buto pensante de Dios. Las ideas verdaderas son
claras y distintas. Llevan incluida la certeza de su
verdad, pues la verdad es su propio patrdn y no tienen
otro criterio fuera de ellas mismas (veritas norma sui
et falsi est).

«La adecuacion de la idea contiene [...] la relacion

con la cosa realmente existente [...] mediada por

las ideas en Dios [...] S6lo en cuanto nuestro pensa-
miento es en el fondo pensamiento de Dios, pueden
nuestras ideas ser adecuadas.» (W.RoD)

SPiNOzA distingue tres géneros de conocimiento:

— El sensorial, que surge de las afecciones ¥ que
puede producir nociones generales confusas y de-
sordenadas,

~— El racional. en el que se opera con nociones co-
munes de manera deductiva.

~— El intuitivo. que conoce sub specie acternitatis.
esto es, en conexidn con lo absoluto.

S6lo el primer tipo de conocimiento puede ser fuente

de error.

Iin su tercera parte, la Etica trata de los afectos, que
SPINOZA representa como una especie de «mecdnica de
lus pasiones»:
«Como si fuese cuestion de lineas, superficies o
CUerpos.»

Ordine geomerrico demonstrata significa aqui que
las acciones humanas estin conectadas entre s por
leyes universales.

Il primer y supremo principio en favor de esto es

Lomo sigue:

«Cada cosa se esfuerza, cuanto estd a su alcance,
por perseverar en su ser (t'HH(HM\‘ Sese conservan-
di).»

APINOZA supone tres afectos bdsicos:

El deseo, que es el impulso (de conservacion) con
conciencia de sf mismo, ademés de la alegria y la
tristeza.

A partir de estos afectos bisicos se deducen los otros:

¥ usi, por ejemplo, se define el siguiente:

«El amor es la alegria, acompaiiada por la idea de
una causa exterior.»

Desde el punto de vista de la ética, lo que pretende el
tunocimiento de la verdadera naturaleza de los afectos
84 explorar la posibilidad de poder desarrollar una
Vil estable y perfecta.

AlINOZA considera como bueno o como malo aquello
Hue favorece o que frena la «potencias de obrar, es de-

Uiy la realidad del hombre.

I verdadera fibertad consiste en la comprension de
dijtiello que es invariablemente necesario, En la medi-
Wi en que la razén conoce adecuadamente, se libera de
I ifectos que la separan de su perfeccién.
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Cuando el hombre lo comprende todo como una
necesidad fundada en Dios, entonces se hace libre,
entregindose al curso de un mundo determinado
por Dios.
La actividad que proporciona mayor grandeza consis-
te. por tanto, en el conocimiento correcto, cuya forma
suprema es el conocimiento de Dios.
La verdadera religiosidad consiste en el amor hacia
Dios (amor Dei intellectualis).

El Tratado teoligico-politice ( 1670) es un escrito co-
yuntural de SPiNozA, al que se incorporé una anterior
apologia que arremete contra la acusacion de ateis-
mo.
La linalidad principal del escrito es la separacicn de
la filosofia respecto de la teologfa,
SpiNoza lleva a cabo esta separacion de manera meto-
dica, aplicando una serie de principios para la infer-
pretacion de la Biblia, e inaugurando asi la critica
moderna historico-filolégica de la Biblia,
Y lo enfoca no como una exégesis teoldgica, sino
como una critica filoséfica de una materia concreta
en un texto importante de la historia universal.
En el prefacio se prepara una presentacién del Estado
desde el punto de vista del derecho natural, siendo su
intencién la de defender
«la libertad para filosofar y para decir lo que se
piensas.
Esto acontece, por un lado, mediante la delimitacién
de la teologia: y, por otro lado, mediante el requeri-
miento al poder politico para que asegure una paz in-
terior que garantice la completa fibertad de pensa-
miento.
«Generalmente los hombres estdn constituidos de
tal manera que no hay nada que les parezca tan in-
soportable como el que se considere un crimen la
opinion que ellos tienen por verdadera y el que se
les impute como delito aquello que les mueve a la
piedad en su conducta hacia Dios y hacia los hom-
bres. Es entonces cuando aborrecen las leyes y se
permiten cualquier cosa contra las autoridades ¥ no
consideran ignominiosao, sino muy honorable, insti-
gar las sublevaciones por esa causa e intentar todo
tipo de delitos.»

La filosoffa de SPiNGZA destaca por la impresionante
coherencia entre su vida y su sistema, es decir,
la incondicionada sinceridad en la conduceion de su
vida discurre junto a la pureza de pensamiento de
Su sistema,
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Gottfried Wilhelm Leibniz (1646-1716) pucde ser
considerado como un erudito universal: diplomadtico,
jurista, historiacdor, matematico, fisico y filésofo en
una sola persona. FEDERICO EL GRANDE lo llamé «una
academia en si mismon.,

En légica sc convierte, por medio de la idea del edleu-
lo, en el precursor de la 16gica moderna;
Las ideas generales, tan simples como sea posible,
se tienen que poder expresar con simbolos univer-
sales que, a su vez, estardn combinados con (érmi-
nos inteligibles,
Otras reglas adicionales tienen que posibilitar la com-
binacién de tales expresiones segiin el modelo de las
reglas de cilculo matemiticas,
La finalidad es convertir los errores futuros en
«errores de cilculo», asf como resolver las cuestio-
nes en disputa mediante el cilculo.

Una parte esencial de la filosolia de LEBNIZ es la solu-
cidn que ofr s problemas metafisicos me-
diante el concepto de ménada. La substancia no puede
ser extensa (en contra de la res extensa de DESCARTES:
pig. 107), pues entonces seria divisible. De ahf que el
criterio de la substancia sea su accion, su fuerza. LEB-
NIz denomina ménadas a esos «puntos de fuerzas.
«Las ménadas son, por tanto, los verdaderos dtomos
de la naturaleza y, en una palabra, los elementos de
las cosas.»
Estas substancias elementales muestran las siguientes
caracterfsticas:
— No tienen forma, pues ello implicaria su divisibili-

dad.

~— En tanto que substancias, no tienen comienzo, ni
fin.
Son individuales: ninguna ménada es idéntica a

otra.
~ En tanto que seres independientes no tienen ven-
tanas. Ninguna substancia o determinacion puede
obrar saliendo de ellas o entrando en ellas.
Sin embargo estin sometidas a un continuo proceso de
- vambio interior: un impulso interior hacia el perfec-
vionamiento, la denominada apeticion (fr.: appéti-
- tons) que efectiia la transicién continua de un estado a
ulro. LEIBNIZ llama a esos estados percepeiones.
-~ listas «informaciones» y su «programus indican la co-
- llexion de una ménada individual con todas las de-
iniis ménadas del mundo, como un punto en el que se
 telinen infinidad de dngulos.
' Iado que una ménada carece de ventanas y. a pesar de
- #llo, estd relacionada con todas las demis monadas,
liny que suponer:
«Que cada ménada es un espejo viviente, capaz de
actividad interior, que representa el universo desde
su punto de vista.»
1 cllo se sigue que cada ménada conoce el estado
il cada una de las demis, aungue no es consciente de
#llo, LemNiz distingue diferentes grados de percepeion
{vuadro B);
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— La monada simple, la denominada «mdnada des-
nuda», que contiene todas las informaciones sobre
el estado de todas las demds, pero no es conscien-
te de ello.

— A diferencia de esto, en la apercepcidn, la per-
cepeidn va acompafiada de la conciencia de ese
estado.

De este modo resulta un continuum que va desde la
materia hasta el espiritu reflexivo del hombre pasando
por al alma animal. LeiNiZ habla por eso de la capa-
cidad limitada de los animales basada en la experien-
cia, al igual que acepla en el hombre una inconscien-
cia: las petites (exiguas) perceptions.

LEBNIZ explica la cooperacidn de todas las ménadas

mediante la armenia preestablecida. Las ménadas se

agrupan en asociaciones, en «agregados». El modelo
de esto es el organismo:
Una «mdénada central» se rodea de infinidad de
otras y actda como su entelequia.

Ademds, y como regla general, cada ménada estd en

relacion con cada una de las otras. Como las ménadas

carecen de ventanas, pero cada una coopera con cada
una de las otras, Dios tiene que haber dispuesto el

mundo de tal manera que concuerden los estados y

las perspectivas de todas las ménadas.

La imagen de los relojes es la més conocida de Leis-

NIz, y mediante ella se aplica la armonia preestableci-

da u la relacién entre ¢l cuerpo y el alma (cuadro D):

Para sincronizar dos relojes podriamos conectarlos
con posterioridad, o bien ajustarlos mutuamente
una y otra vez, o bien entregarlos a una legalidad
propia perfectamente ajustada. Segin LEIBNIZ sélo
se puede aceptar la iltima opeidn.

La armonia preestablecida no sélo resuelve el proble-

ma de la relacion cuerpo y alma, muy discutido a par-

tir de DESCARTES, sino que en el fondo es el nicleo del
sistema de LetsNiz. Dios ha creado desde un principio
todas las moénadas de tal manera que estdn en armonfa
entre cllas:
«La sucesidn de las percepciones en las ménadas
individuales, su programa por asi decirlo, ha sido fi-
jado por Dios desde la eternidad. Hoy se podrfa de-
cir que todas las ménadas estdn programadas por
Dios.» (R.SPECHT)

En lo que se refiere al conocimiento, el sistema de
LEmNIZ excluye la pura empeiria como fuente del mis-
mo. A la férmula empirista segiin Ia cual no hay nada
en el entendimiento que no haya estado antes en los
sentidos, le aflade LEIBNIZ: excepto el entendimiento
mismo, esto es, las ideas innatas y las estructuras del
conocimiento.

La mera alineacién de datos empiricos solamente ofre-
ce resultados probables, mientras que los resultados
que se basan en el conocimiento de la razén son claros
y correctos. LEIBNIZ distingue entre las verdades de ra-
z0n, que son necesarias y cuyo contrario es imposible,
de las verdades de hecho, que son contingentes y cuyo
contrario es posible,
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Por analogia con las verdades de razon y las verdades
de hecho, LEIsNIZ parte de dos reinos: el de las causas
finales (= el de las almas) y el de las causas eficientes
(= el de los cuerpos) que estin arménicamente enla-
zados.
De igual manera armoniza el reino de la naturaleza
con el de la gracia, esto es, la comunidad de seres es-
pirituales y morales bajo la direccién divina. Dios ac-
ia por doquier, acaso como autor de la armonia pre-
establecida, pero los espiritus tienen una relacién
especialmente estrecha con El a través de Ta participa-
cién consciente en la grandeza y bondad divinas:
Son capaces de conocer el sistema del universo ¢ in-
cluso de imitarlo en parte.
Asf pues, LEIBNIZ reconoce a
«Dios como arquitecto de la maquina del universo y
[...] como monarca de la ciudad divina de los Espi-
ritus»,

La existencia de Dios se demuestra ademis como
consecuencia del principio de razdn suficiente, al que
LEIBNIZ cita, junto al de no contradiccion, como fun-
damentos de todo conocimicento racional. Ello signi-
fica
«que no puede hallarse ningdn hecho verdadero o
existente ni ninguna enunciacién verdadera sin que
haya una razén suficiente para que sea asi y no de
otro modo, aun cuando esas razones nos puedan
resultar, cn la mayoria de los casos, desconoci-
das».
Laultima causa suficiente tiene que ser Dios. Ademiis
LEIBNIZ inliere de ello que
solamente existe una substancia divina y ésta es
perfecta.
Hay una infinidad de mundos posibles que, segiin su
grado de perfeccion, podrian llegar a la existencia;
pero, siguiendo el principio de perfeccion, Dios ha
creado solamente un dnico mundo existente que es el
mejor de todos los mundos posibles, el cual tiene, en
comparacion con los dems, el mayor grado de ade-
cuacion interna:
«Tal es el medio de obtener cuanta variedad es po-
sible, pero con el mayor orden posible, csto es, el
medio de obtener cuanta perfeccion es posible.»

La cuestion central de la Teodicea (1710 es la de
como puede existir el mal en el mejor de los mundos
posibles. Esta obra expone la justificacion de Dios
inte el mal, en el cual LEBNIZ distingue tres géneros:
El mal metafisico, que surge de la condicién de
criatura; todo lo creado es imperfecto, pues de lo
contrario serfa divino como su creador.
El mal fisico (por cjemplo el dolor, el sufrimiento)
se justifica desde su funcién; puede ser itil (por
ejemplo para la conservacion del individuo) o pue-
de servir como castigo para obtener mejoras.
El mal moral, esto es, el pecado, es la consecuen-
cia de la libertad humana y el motivo de la reden-
c16n cristiana.
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Dios no ha querido estos males, sino que los tolera,
siendo asi que el bien los sobrepasa en mucho.

Christian Woltf (1679-1754) ostenta el mérito de ha-
ber dado forma en lo esencial a la lengua filosélica
alemana mediante sus escritos en alemin (Pensa-
mientos racionales sobre ... ). Su sistema consiste en la
transformacién y en el desarrollo del pensamiento
de LEmniz, de manera que se habla de la «filosoffa de
LEIBNIZ-WOLFP», que llega a convertirse, a (ravés
de Tos discipulos de WOLFF, en la teoria mas influ-
yente de la Tustracion alemana.
Wourr define la filosofia como
«la ciencia de todas las cosas posibles, y de como y
por qué son posibles».
La filosofia aparece como un sistema cuyo funda-
mento estd constituido por la onfelogia. Al igual que
en LEIBNIZ, sus principios son el de razon suficiente y
el de no centradiceion, reduciendo WoLFF el primero
al tltimo. La tarea de la ontologia en tanto que «pri-
mera ciencia racional tedrica» es la de
explicar la fundamentacién no contradictoria de la
posibilidad de los objetos y de su ordenacion.
La metafisica investiga de manera especifica a «Dios,

En érica, Worrr formula la siguiente ley a partir de la
perfeccion de la naturaleza:
«Haz lo que te perfeccione a ti y a tu estado y abs-
tente de aquello que te haga a G y a tu estado menos
perfecto.»
WOLFF cita el bienestar general como la finalidad su-
perior de la politica,

Otras figuras importantes de la Ilustracion alemana
son:
SAMUEL REIMARUS (1694-1768), que relativiza la
religién de la Revelacion en favor de una religion
racional deista:
Ll tinico milagro de Dios es una creacién llena de
sentido. Los milagros biblicos tienen su origen en
la inventiva de los apéstoles. La religion natural
garantiza la felicidad,
GOTTHOLD EPHRAIM LESSING (1729-81), que, en
el marco de una filosofia de la historia, ve una
analogia entre la educacion y la Revelacion:
«Lo que es la educacién para el individuo, lo es
la Revelacion para el género humano.»
En un principio la Revelacion era para el ser hu-
mano el «libro elemental» de Dios, que ahora re-
sulta esclarecido por medio de la razon,
Su critica del dogmatismo religioso va unida a la
idea de la religion natural y de la tolerancia reli-
giosd.
— Moses MENDELSSOHN (1729-86), que aboga por
la emancipacion del judaisme:
En su obra Jerusalem reivindica la tolerancia para
el judaismo como una religién con el mismo valor
que las demds.
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C El surgimiento del Estado: el contrato social.

Thomas Hobbes (158%8- 1679) pretende construir un
sistema filoséfico libre de presupuestos metafisicos
sobre la base de la ciencia natural v de la matematica
de su €poca. Sus principales obras son Elementos de
filosofia y Leviatdn, que contiene su influyente teorfa
del contrato social y que es todo un cldsico de la filo-
soffa politica.
Para HorgEs la filosoffa es el conocimiento racional
de las relaciones causa-efecto, siendo los efectos en
todo caso una capacidad de los CUETpos.
La filosoffa es, por tanto, una investigacién sobre las
causas. Su objeto son los cuerpos, cuya generacién y
cualidades se pueden comprender conceptualmente.
Los cuerpos pueden ser naturales, entre los que se in-
cluye también al hombre; o artificiales, como 1o es el
Estado.
La tarea de la filosoffa es el andlisis de los fenémenos
complejos a partir de sus elementos para reducirlos a
principios universales. El primer principio para la ex-
plicacién de las relaciones causales en la naturaleza es
el movimienio. Todos los sucesos pueden ser explica-
dos mecdnicamente. Su teoria del conocimiento toma
como punto de partida que ciertos contenidos de re-
presentacion conceptual corresponden a cosas inde-
pendientes del pensamiento. Los objetos exicriores
provocan un estimulo mecinico en los érganos de los
sentidos que a su vez genera, por medio de la reaccién
de los «espiritus animales» interiores, la correspon-
diente representacion en el cerchro,
El objeto directo de la experiencia no son las cosas
mismas. sino las representaciones.
A éstas se les adjudican signos (nombres) los cuales
tienen para el individuo la funcién de marcas en la
comunicacién de signos,
La logica filosdlica trata, por tanto, con los contenidos
de las representaciones conceptuales comprendidos
en las proposiciones.
La verdad sélo se refiere a los enunciados, no a
cosas.
La verdad de una proposicion se determina mediante
¢l andlisis de sus conceptos en virtud de las definicio-
nes establecidas y de su concatenacién.,
HOBBES también defiende en su teorfa de los afectos y
e los valores que las emociones y los actos de la vo-
luntad estdn provocados por estimulos que emite ¢l
ubjeto y que estidn determinados mecinicamente.
El placer se genera mediante un aumento del movi-
miento vital de los espiritus animales (v. supra) y el
objeto que ello provoca es considerado como algo
hueno.
D 1o cual resulta que el valor mds fundamental es el
e la auroconservacion:
Todo organismo tiende a conservar su movimiento
vital, esto es, a evitar la muerte.
L0mo la propia conservacién es el médximo valor, cada
idividuo actda de mancra egoista; no hay ninguna
fiiirma superior,
¢ada cual decide por si mismo lo que es bueno pira
¢l
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Estas ideas nos conducen directamente a la filosofia
politica. HOBBES parte también aqui de los elementos
de un complejo estatal, los individuos y su naturaleza.
HoBges rechaza la idea tradicional de que el hombre
sca por naturaleza un ser sociable. En un estado de na-
turaleza, fuera del Estado y de las leyes,
la tinica causa de la asociacion de los seres humanos
es, de acuerdo con su predisposicién natural, su
propio beneficio.
En el estado de naturaleza todos los hombres son igua-
les y cada uno tiene por tanto derecho a todo o, lo
que es 1o mismo, a tenerlo tedo y a hacer lo que le
plazca. Todo ser humano tiene la libertad de usar sus
capacidades naturales y de utilizar todos los medios
para su supervivencia, Como cada cual persigue su
propio provecho en perjuicio del otro, y como ocurre
siempre que muchos desean lo mismo, queda claro
«que la condicion natural de los hombres antes de
reunirse en un Estado era la guerra, a saber [..]la
guerra de todos contra todos» (bellum omniwin con-
tra omnes),
Esta guerra podria durar eternamente. En ella la vida
es solitaria, miserable y corta, porque nadie puede es-
perar mantenerse vivo durante mucho tiempo. Por ello
la primera fey de la naturaleza dice asi:
«Que se busque la paz, en la medida que se pueda
obtener.»
De este primer principio se deducen varios otros.
La seguridad solamente se puede conseguir si no se
manticne el derecho de todos a todo, sino que se re-
nuncia a ¢l o se transfieren derechos individuales, lo
cual se realiza mediante un contrato obligatorio para
todos.
El cumplimiento de las leyes naturales s6lo se puede
garantizar si los individuos subordinan su voluntad a
una voluntad inica. Los hombres contraen un contra-
fo social cuyo contenido es el de que
cada uno se compromete con todos los demds a no
ofrecer resistencia a la voluntad de aquel a quien se
ha sometido.
En esto reside el nacimiento del Estado, que se define
como la institucion cuya voluntad, gracias al contrato
de todos, vale como la voluntad de todos. El titular de
este supremo poder politico puede ser una persona o
una asamblea. Su poder es ilimitado, inalicnable e in-
divisible.
HoBBEs compara ese Estado con el «leviatdn» biblico
en tanto que simbolo de un gran e insuperable poder, o
«de ese Dios Mortal, a quien debemos, bajo el Dios
Inmortal, nuestra paz y proteceions.
El bienestar del pueblo es el deber supremo de dicho
titular del poder politico. La Iglesia debe estar subor-
dinada al Estado en beneficio de la unidad del todo.
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B Alcance y grados del conocimiento.

John Locke (1632-1704) es uno de los representantes

principales del empirismo inglés, esto es. una filosofia

cuyo fundamento estd puesto en la experiencia:
Todo conocimiento depende de la experiencia y
esld sujeto a su control.

Las ideas de Locke: acerca del Estado, la tolerancia re-

ligiosa y la pedagogia cjercieron una gran influcncia

sobre la llustracion y el liberalismo politico.

En el centro de Ta filosoffa de LOCKE se encuentra su

teoria del conocimiento, que se desarrolla en el Essay

concerning Human Undersianding (Ensayo sobre el
entendimiento humano). Aborda la tarea de explicar el

origen y los fundamentos del conocimiento humano y

al mismo tiempo descubrir los limites de la facultad de

conocer del entendimiento.

Cada ser humano encuentra en su conciencia determi-

nadas representaciones, a las que Locke llama ideas.
«Llamo idea a todo lo que la mente percibe en si
mismi, o lo que es objeto inmediato de la percep-
cién, del pensamiento o del entendimiento.»

(Pero de dénde proceden las ideas? Provienen exclu-

sivamente de la experiencia. LOCKE niega la teorfa sc-

gin la cual el hombre tiene ideas innatas que existen
en €l antes de cualquicr experiencia (el denominado

Innatismo, por ejemplo de DESCARTES).

El entendimiento al nacer se parece a una hoja en
blanco (white paper o tabula rasa).

Todas las representaciones concretas van surgicndo

con el tiempo a partir de la experiencia. Sin embargo,

la facultad de poder formar representaciones en gene-
ral estd presente con anterioridad.

La experiencia tiene dos fuentes:
La percepcion sensorial exterior (sensation) y la
autopercepeion interna (reflection), que se refiere a
los actos del pensar, del querer, del creer, ete.

A8 representaciones que surgen de estas dos fuentes

pueden ser simples o complejas.

Las ideas simples se subdividen después en ideas que
se perciben solamente a través de un sentido (por
ejemplo: los colores, los sonidos),
se captan a traves de varios sentidos (el espacio, ¢l
movimiento),
surgen por reflexion (los acontecimientos internos
de la conciencia),
tienen como participes la reflexion y la sensacion
(el tiempo, ¢l placer).

L mente adopta una actitud pasiva frente a estas re-

Jiiesentaciones simples:

Son causadas directamente por estimulos que pro-
ceden del objeto.

1 la percepceidn sensorial LockE distingue entre

las cualidades primarias, que son propias de las co-
sas exteriores mismas (por ejemplo: la extension, la
ligura, 1a solidez, la cantidad); y

las cualidades secundarias, que son subjetivas,
como el color, sabor, olor, que solamente expresan
sensaciones en el sujeto,

o la mente tiene también la facultad activa de ge-

e ideas eomplejas mediante la comparacién, la se-

—
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paracion, la composicidn y la abstraceion, ¥ cuyos

elementos son a su vez ideas simples.

Se constituyen tres tipos de ideas complejas: substan-

cias, modos y relaciones.

Las substancias son o cosas individuales que exis-
ten por si mismas, o especies (como por gjemplo
hombre, o vegetal).
Los modos son ideas complejas que no existen
por si, sino que se existen en substancias (el dfa, por
cjemplo, es un modo simple del tiempo). Existen
también modos mixtos, entre los que se cuentan
también los conceptos morales (por cjemplo la jus-
ticia).

Las relaciones son ideas como la de causa y efecto.
Ellibro IV del Ensayvo trata de la definicion del cono-
cimiento;

«La mente con todos sus pensamicntos y razona-
mientos no tiene otro objeto inmediato que sus pro-
pias ideas [...] Por ello es evidente que nuestro co-
nocimiento s61o tiene que ver con nuestras ideas. El
conocimiento no me parece ser otra cosa que la
percepeion de la conexion y del acuerdo o desa-
cuerdo y ¢l antagonismo entre cualesquicra de
nuestras ideas.»

El aleance de nuestro conocimiento ¢s por tanto limi-

tado: no llega mds alld de nuestras ideas y de nuestra

capacidad de percibir en qué medida se da el acuerdo

o desucuerdo entre ellas. Tampoco podemos abarcar la

contemplacién de todas nuestras ideas v sus posibles

relaciones, Por ello nuestro conocimiento puede captar
la realidad de las cosas sélo de manera limitada, y s0-
lamente hasta donde lo posibilita nuestra percepeion.

Locke distingue diferentes grados de conocimiento.

segiin el grado de claridad:

— El conocimiento intuitive tiene el mayor grado. El
espiritu percibe aqui de manera inmediata por s
mismo el acuerdo o desacuerdo entre dos ideas
(por ejemplo, un circulo no es un tridngulo).

— En el conocimicento demostrativo el espiritu reco-

noce ¢l acuerdo o desacuerdo de ideas, pero no

de manera inmediata, sino por mediacién de otras
ideas. A este grado pertenceen los procedimicntos
deductivos basados en demostraciones.

Finalmente existe un conocimiento sensifivo acer-

a de la existencia de seres particulares finitos fue-

ra de nosotros,

Para LOCKE la verdad se refiere solamente a proposi-
ciones, ya que consiste en la unién o separacion co-
rrectas de signos, a la vista del acuerdo con las cosas
designadas,
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B Origen de la propiedad privada.

Ya que nuestro saber es limitado ¥ que no se puede
conseguir una absoluta certeza en la mayor parte de
los asuntos, la probabilidad adquiere un gran papel en
la conduccién de la vida real complementando asf las
deficiencias de dicho saber. La probabilidad concierne
a las proposiciones que la propia experiencia o el tes-
timonio de otres nos invita a tomar como verdaderas.
La actitud de la mente frente a estos enunciados se
llama creencia, asentimiento u opinian.

El contenido de la filosofia practica es para LocKE
todo aquello
«que el hombre mismo, como ser que actia segtin la
razon y el saber, licne que hacer para conseguir
cualquier [in, snhrL todo su felicidads.

El bien y el mal se definen en funcién de la produc-

cién de alegria o dolor. Las tendencias naturales hu-
manas estdn orientadas hacia la consecucion de la ale-
gria (felicidad) y la evitacion del dolor, y tal cosa
constituye los criterios de la conducta. Por ello los
principios normalivos, y por tanto las leyes morales,
lienen que estar asociados al premio y al castigo.
«Lo moralmente bueno o malo es, por tanto, sélo cl
acuerdo o dCSthUCI‘dH de nuestras ElCCi(\lTCS volunta-
rias con una ley, por lo que cac sobre nosotros, se-
gln la voluntad y el poder del legislador, el bien o
el mal.»

Los tres tipos de leves morales son:

— La ley divina: es la vara de medir el pecado yel
deber, impuesta al hombre directamente por Dios,
¥y estd asociada al castigo o al premio en el mds
alld.

- Laley eivil: son las normas impuestas por el Esta-
do que fijan la penalidad de las conductas.

— Laley de la opinidn miblica, o de la fama, también
llamada por Locke la ley filoséfica, porque ha
sido con la que mds ha tenido que tratar la filoso-
fia: consiste en un criterio de la virtud y el vicio
por el que se trae sobre nosotros el respeto o el
desprecio.

La filosofia politica de LockE estd expuesta en los
Dos tratados sobre el gobierno civil, Para contestar a
ln cuestion relativa al origen del Estado se sirve, al
1pual que HoBRES, de la suposicién de un estado de na-
luraleza y de la realizacién de un contrato social.
Bn el estado de naturaleza, antes de la agrupacion
de los hombres en un Estado, reina la perfecta fi-
bertad ¢ igualdad de todos.
Il individuo tiene un poder ilimitado para disponer
sobre si mismo y su propicdad,
Cada uno estd, sin embargo, sometido a la ley natural,
il Cuya norma suprema pertenece la conservacién de la
Niluraleza creada por Dios.
Ll derecho natural prohibe de esa manera dafiar o
uniquilar la vida, la salud, la libertad v las posesio-
nes de otros.
Por tanto el estado de naturaleza podria ser pacifico, al
tuntrario del de HoBges, si no fuera porque siempre
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hay individuos gue ignoran la ley natural. Dado que en
este estado existe la igualdad entre todos, cada uno
tiene el derecho de ser juez y de juzgar y castigar por
si mismo a quien ha roto el estado de paz.
Pero como cada uno serfa juez de sus propios asun-
tos, esto conduciria de hecho a un estado de guerra
perpetuo, si no hubiera un instancia superior en cu-
yas manos se pusiera una administracién de justicia
¥ su gjecutoria conjuntamente para todos.
Los hombres se agrupan formando una comunidad
basdndose en un contrato social, con el fin de obtener
la paz y la autoconservacién, entregando el poder le-
gislativo, el poder judicial y el poder ejecutivo a una
instancia superior.
El poder del Estado, por su parte, estd sujeto a la ley
natural, segiin la cual hay que respetar especial-
mente la tendencia natural a la autoconservacién
del individuo, su libertad y su propiedad, ademds de
que la norma obligatoria es procurar el bienestar
de todos,
La divisicn de poderes tiene la funcién de evitar el pe-
ligro de un poder absoluto.

Siel gobernante viola las leyes, el pueblo tiene de-
recho a destituirlo por medio de una revelucidn.
LockE reivindica la tolerancia por parte del Estado en

lo que respecta a las practicas religiosas.
Cada cual tiene que scr libre de pertenccer a cua-
lesquicra comunidades de fe, v el Estado no debe
inmiscuirse en los contenidos de éstas.

Una consideracién particular merece la justificacién
que hace LoCKE de la propiedad privada. En el esta-
do de naturaleza reina la comunidad de bienes. Pera
para que los bienes de la naturaleza sean dtiles y sir-
/an para la autoconservacion, hay que apoderarse de
ellos. La transformacién en propiedad privada se rea-
liza mediante ¢l trabajo.
Todo hombre ticne una propiedad en su persona, y
aquello que gana a la naturaleza mediante su traba-
Jo, aiadiéndole algo suyo propio, se convierte tam-
bién en su propiedad.
Como cada cual solo tiene derecho a acumular tanto
como pueda consumir, en un principio no surgen gran-
des propiedades.
Esto cambia con la introduccién del dinero, cosa que
sucede con el consentimiento de todos.
El resultado es acumulacién de propiedades y sobre
todo de tierras, ya que el dinero hace posible gene-
rar mds riqueza de la que se puede consumir.
Puesto que la introduccién del dinero acontecié con el
acuerdo de todos, también el reparto desigual de la
propiedad que de ella resulta es considerado ticita-
mente como algo justificado incluso en el estado de
naturaleza.
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C Critica de la teoria de las ideas abstractas.

El filésofo, tedlogo y obispo irlandés George Berke-
ley (1685-1753) desarrolla su teoria del inmarerialis-
mo en discusion con las teorias de DESCARTES, MALE-
BRANCHE Yy LOCKE,

BERKELEY parte del presupuesto de Locke de que so-

lamente las ideas (representaciones) pueden ser ohje-

los inmediatos de la conciencia, Para é1 hay dos clases
de idea

— lIdeas que se pueden cambiar de manera arbitraria,
¥ que por tanto surgen de la imaginacicn del su-
jeto.

— lIdeas gue no pueden ser generadas de manera ar-
bitraria por el sujeto, sino que son percepeiones
sensoriales recibidas desde Tuera,

Habitualmente se supone que el origen de esta segun-

da clase de ideas son las cosas materiales del mundo

exterior. BERKELEY arremete contra este «materialis-
mo» intentando demostrar que no hace falta suponer
cosas materiales tras las ideas, sino que el ser de los
objetos no es olra cosa que un ser percibido senso-
riatmenie.
«81 digo que la mesa en la que estoy escribiendo
exisle, eso significa que yo la veo y la sicnto; y sl
yo estuviera fuera de mi estudio podria afirmar su
existencia en el sentido de que si estuviera en mi es-
tudio la podria percibir o que cualquier otro espiritu
la estd percibiendo en ese momento [...] [de estas
cosas| su esse es percipi [su ser es ser percibidol, y
no es posible que tuvieran existencia alguna fucra
de las mentes o de los seres pensantes por los que
son percibidos.»
l'or ello la tesis principal de BErRkELEY dice asi:
Esse est percipi ant percipere (Bl ser de los objetos
es ser percibido, ¢l ser de los sujetos percibir).
holamente existen lus ideas y el espiritu, pero no la
materia. El espiritu se distingue de las ideas puesto

e es lo que percibe, es decir, aquello dentro de lo

cual existen las ideas, Su actividad consiste en querer,

linaginar, recordar, establecer relaciones entre ideas.

Il origen de Ia afirmacion de que la materia existe
teside, segin BERKELEY, en ¢l erroneo supuesto de las
Wleas abstractas, y mantiene por ¢l contrario que es
Hiposible concebir una idea sin sus determinaciones
Lhneretas.
No hay ninguna idea de movimiento sin concebir al
mismo tiempo algo lento o algo ripido, ni tampoco
tna idea de extension sin color, magnitud, esto es,
i alguna cualidad sensorial,
Il supuesto de la existencia de las ideas abstractas
Wil es posible porque el lenguaje contiene términos
HUe se pueden utilizar de manera universal. Entonces
W loman palabras por nombres y se cree que al nom-
Hie e algo universal también le tiene que correspon-
i L existencia de algo universal,
I'l supuesto de la materia no indica por tanto otra
LRI que la idea abstracta de una «cosa sin determi-
Hiciones», lo que es, segin BERKELEY, inimagi-
nihle,
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BERKELEY mantiene la existencia de una realidad ex-
terior independiente del sujeto, que resulta dada en
las percepeiones sensoriales. Pero como esta realidad
no es material y como todas las ideas existen sola-
mente en el espiritu. entonces los «objetoss» de las
ideas sensoriales tienen que hallarse en otro espiritu
que los perciba,
«[...] el drbol real que existe independientemente
de mi mente es verdaderamente conocido y com-
prendido por el espiritu infinito de Dios |[...] Las
ideas grabadas en los sentidos por el Autor de la na-
turaleza se laman cosas reales |...| denen ademds
cierta consistencia, orden y cohesion y no son un
producto del azar.»
Para BERKELEY las «cosas» no son mds que complejos
de ideas que son percibidas por Dios y producidas en
nuestro espiritu por medio de afecciones. Bl orden y
las conexiones que Dios pone en funcionamiento en
todo ello se llaman leves natrales.
BErKE no niega, por tanto, la realidad del mundo
exterior que experimentamos mediante nuestra per-
cepeion sensorial, sino sélo su constitucion material.
«No dudo lo mds minimo que las cosas que veo
Con s 0jos ¥ toco con mis manos existan, ¥ que
existan realmente. Lo tinico cuya existencia nicgo
es lo que los lil6solos laman materia o substancia

corporea.»

Como las ideas no actian sobre las ideas, BERKELEY
tiene que explicar el hecho de que las ideas surgen de
manera parecida en sujetos distintos, por ejemplo al
contemplar un mismo objeto, y que estos sujetos pue-
dan entenderse y producir efectos sobre los objetos y
entre cllos mismos: y lo explica

mediante la intervencién de Dios que coordina las

distintas percepeiones y acciones entre las propias

ideas.

La consecuencia del plantcamiento de Berkeley para la
ciencia natural es que ésta no trata de las relaciones
causa-clecto entre las cosas materiales, sino de obser-
vaciones y descripciones de legalidades que corres-

ponden al ordenamiento permanente con el que Dios
produce ideas o las conecta entre si.

Lavintencion de BERKELEY era la de fortalecer la moral
y la fe con su teorfa, puesto que veia en el materialis-
mo la causa del atefsmo.
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El objetivo principal de David Hume (1711-76) es
«introducir el método de investigacién experimental
en la ciencia del hombres, es decir, apoyarse en la
experiencia y en la observacion, Mantiene un escepti-
cismo moderado que limita erflicamente cl alcance
del conocimiento humano, Su obra principal es el vo-
luminoso Tratado de la naturaleza futrmana, al que
siguen cnsayos mis breves sobre el conocimiento, la
Etica, la politica y la religion.

KarT dice de Hume que fue éste quien le despertd de
su «suefio dogmadticos.

El objeto inmediato de nuestra experiencia son solo
contenidos de la conciencia (percepeiones). Entre los
cuales se distinguen dos clases:
Las impresiones (impressions) y los pensamientos
o ideas (ideas). Las impresiones son todas nues-
tras percepeiones sensoriales v nuestras percepcio-
nes internas (los afectos, las emociones, los descos),
tal como aparecen directamente en el alma, Las
ideas son las imdgenes de las impresiones que tene-
mos cuando reflexionamos sobre cllas, las recor-
damos o las imaginamos.
Estas dos clases se diferencian entre sf por su grado de
intensidad; como, por cjemplo, la diferencia entre la
sensacién de dolor de una herida y el recuerdo de
la misma.
A partir de las impresiones surgen las ideas simples.
Por ello
no ¢s posible imaginar o pensar algo que no se haya
dado en algtin momento en Ia percepeion inmediata,
Sin embargo, a partir de dichas ideas simples y me-
diante la imaginacicn, ¢l hombre tiene la capacidad de
formar ideas complejas, que no surgen como lales de
la inmediata impresion.
La conexion de ideas se ajusta a la ley de la asocia-
cidn, que expresa la (endencia a pasar de unas ideas a
Otras siguiendo los principios de;
Semejanza, contigiiidad en tiempo o lugar, y causa-
efecto.
Asi pues, un conceplo sélo tiene significado si los
tomponentes de su correspondiente idea derivan de
Impresiones. Este 1o es el caso de los conceptos me-

- lalisicos, por lo que hay que excluirlos de la filosolTa.

«Por tanto, si sospechamos que un término filosGli-
€0 se emplea sin ningtin sentido o idea (como ocu-
rre con demasiada frecuencia), no tenemos mis que
preguntarnos de qué impresicn se deriva la Supites-
la idea.»

Lt cuestion es entances saber como llegamos a esta-

Blecer juicios que van mas alld de nuestra percepcion

dnmediata y de nuestra memoria

Lo primero que hace HumE es distinguir entre los jui-

Lok que versan sobre relaciones de ideas (verdades de

- Hieon) y los juicios que versan sobre fechios (verdades

il liecho).

~ Lo primeros pertenceen al dmbito de las matema-

~ ltas y de la ISgica; y en ellos es posible la certeza
nbsoluta, puesto que lo contrario de una verdad con-
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ceptual es l6gicamente imposible. Por eso dichos

Juicios no contienen ninguna afirmacién sobre la

realidad de sus objetos.

En los enunciados sobre hechos puede que lo con-

trario ciertamente sea falso, pero siempre es logica-

mente posible.
Los enunciados que versan sobre hechos se basan en
la experiencia y estdn sujetos a la ley de la asocia-
cion de ideas, con la ayuda de Ia relacion entre 1a cau-
sa y el efecto:

«Todos los razonamientos que se refieren a hechos

parecen fundarse en la relacién de causa y efecto.»
Siveo, por gjemplo., una bola de billar rodando hacia
otra, enseguida es inferido el efecto esperado de acuer-
do con las experiencias anteriores Segin HUME la re-
lacion de causu y efecto no es una conexién csencial-
mente necesaria ¢ inherente a los objetos, y por ello
tampoco puede ser conocida de manera puramente ra-
cional con independencia de la experiencia,

«En una palabra, pues, todo efecto es un suceso

distinto de su causa [...| la necesidad es algo que

existe en nuestro espiritu, pero no en los objetos.»
Decimos que A y B estin causalmente conectados
cuando la sucesién entre ambaos ha sido observada re-
petidamente, de manera que a la idea de A le sigue la
de B de manera asociativa a causa de nuestro hidbito.
Pero ello s6lo nos permite hacer un enunciado sobre
la sucesion habitual entre ambas ideas, y no sobre la
esencia de las cosas,

La comprension de los origenes v causas verdaderos

de todos los acontecimiento quedan completamente

ocultos para el hombre.

Segiin HUME la tarea de la filosofia moral consiste en
explicar los valores morales realmente existentes sobre
la base del método experimental ¥ sin recurrir a pre-
supuestos especulativos. La razén y el sentimiento de-
sempenan un papel en la moral, aunque el més funda-
mental es el del sentimiento moral (moral sentiment):
«Ahora bien, como Ia virtud es un fin dltimo yi..]
se Intenta conseguir por si mismo [.., I, simplemente
por la satisfaccion inmediata que olorga, tiene que
haber necesariamente un sentimiento que s¢ vea
afectado, una inclinacion interna, una sensacién in-
terior [...] que distinga entre ¢l bien moral y el mal.»
Las acciones se valoran como buenas cuando son titi-
les o agradables para el individuo mismo o para otros,
asi como para el conjunto de la comunidad. Las sen-
saciones subjetivas que las acompaiian s¢ basan en
los dos principios del amor prepio y la simpatia,
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El individuo no sélo persigue sus propios inlereses,
$ino que como ser social es capaz de participar en los
sentimientos e intereses de otros, puesto que forma
parte del conjunto de una comunidad. La simpatia,
mediante la cual se transmiten sentimicntos de una
persona o otra, figura por tanto entre los fundamentos
de la moral,
Con ella sc hace posible y se fundamenta la necesaria
intersubjetividad de los valores morales,
Un juicio moral surge cuando la aprobacion o repro-
bacién personal de una accion puede elevarse hasta la
exigencia de su validez universal. Esto se consigue
mediante la abstraceion de las circunstancias especifi-
cas y mediante correccion de la parcialidad que surge
de los intereses puramente particulares. De este modo
se desarrolla dentro de una seciedad un criterio supe-
rior y universal de valoracion.
HUME rechaza en su teoria politica las (corfas ra-
cionalistas del derecho natural y del contrate. Se lle-
ga a un ordenamiento juridico porque por naturaleza
reina una escascz de los bienes que el hombre nece-
sita, y

porque s propia del hombre la tendencia a conser-

var lo que ha conseguido.
Por eso se necesita un orden que garantice la paz y la
seguridad. El individuo se somete

porque globalmente obliene mayor provecho, aun-

que en ocasiones lenga que asumir desvenltajas.
Las virtwdes de la justicia y de la obediencia (al con-
Irato) son las condiciones para el mantenimiento del
orden politico.

También aqui la simpatia adquiere de nuevo un pit-

pel importante, ya que orienta al individuo hacia el

bienestar de todo el Lstado.
Fn su especialmente critica filosofia de la religion,
HumE quiere desentraiiar la constitucion de las dife-
fentes ideas historicas sobre Dios y poner en cuestion
Aus cimientos. La religiGn no sienifica para ¢l un fe-
nomeno de origen trascendente, sino un producto de la
mente humana,

El origen de la religion reside en determinadas cir-

cunstancias psiquicas, sobre todo ¢l miedo v la es-

peranza, que proceden de la conciencia de la debi-

lidad y la inseguridad de la existencia,
Uriginariamente todas las religiones son politeistas.
I hombre tiende a atribuir a las cosas y alos otros se-
108 vivos sus propias caracleristicas intimas, con lo
e

observa en la naturaleza la actuacion de fucrzas que

le resultan semejanies aunque muy superiores y por

cllo las deifica.
L1 un primer momento la transicién al monoteismo no
W produce por motivos racionales, sino por el desco
e conferir un valor mas elevado, frente a otras, & una
Uivinidad local de la que se cree estar en una particular
Uependencia, de modo que se pueda conseguir asi su
sipecial proteccion,

Il monoteismo siempre va unido a un aumento de

I intolerancia.
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En el transcurso del tiempo el concepto de Dios se
vuelve mis abstracto y mds racional, excediendo asf la
capacidad intelectual de la multitud, por la cual flore-
ce de nuevo la supersticién.

En los Didlogos sobre religién nanral HUME somele
las tradicionales «demostraciones de la existencia de
Dios» a una critica radical que, al misma liempo, ex-
presa un andlisis fundamental de la concepcidn del
mundo.

Adam Smith (1723-90), al igual que HUME, pone de
relieve que las valoraciones morales dependen del
sentimiento. Le corresponde un papel especial a la
simpatia, por medio de la cual nosotros mismos senti-
mos {con menor intensidad) lo que siente el otro, po-
niéndonos mentalmente en su lugar.
Las acciones y las actitudes consiguen la aproba-
cién moral cuando se puede simpatizar con los sen-
Llimicntos del agente,
es decir, que se las siente como algo apropiado al ob-
Jeto, de tal modo que nosotros mismos sentirfamos de
la misma manera; y también se apruchan cuando se
puede simpatizar con los sentimientos (por ejemplo,
de gratitud) de aquellos a los que conciernen Tas con-
secuencias de la accion,
Valoramos nuestras propias acciones preguntindo-
nos st un «observadors imparcial simpatizaria con
nuestros motivos,
Mediante la abstraccion y la generalizacién, a partir de
la aprobacién o bien de la desaprobacion individual, se
obtiene un criterio superior para establecer Juicios mo-
rales con validez universal.
SMITH se hizo famoso sobre todo por su fnvestigacion
sobre la naturaleza v causas de la rigueza de las na-
ciones, todo un cldsico de la economia politica. Su-
pone que los intereses particulares de cada individuo
por mejorar su situacion conducen, de acuerdo con
un principio de ordenacion (teleolégico) que actia en
la naturaleza, a la optimizacién del bien comin si se
deja actuar libremente a estas fuerzas. Por tanto re-
chaza las medidas reguladoras en la economia:
«Cada cual cree que solamente persigue su propio
interés; sin embargo, en realidad es asi como el
bien comiin de la economia nacional experimenta el
mejor impulso. El individuo es guiado por una
mano invisible para conseguir un fin que de ningtin
modo formaba parle de su intencién.»
El' fundamento del bienestar reside en el trabajo, a
partir del cual también se produce el valor de una mer-
cancia. Las bases de la productividad son el impulso
humano hacia ¢l trueque vy la division del trabajo.

SHAFTESBURY y HUTCHESON son imporlantes para el
desarrollo de la filosoffa moral de 1a Tlustracién ingle-
Sa, pues acuian el conceplo de moral sense como un
sentimiento de inmediata aprobacion o de iprobacién
de lo bueno o de lo malo, respectivamente.
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B Religion y razon en Voltaire.

El genial matemdtico y fisico Blaise Pascal (1623-
62) estd fuertemente influido por el racionalismo de
DESCARTES. Después de su definitiva experiencia
de conversidn (1654), recogida en su Mémorial, pone
su vida al servicio de la fe:
«El Dios de Abraham, el Dios de Isaac, ¢l Dios de
Jacob, no el Dios de los filasofos y los sabios.»
Con ello abandona la abstraccion cartesiana en favor
de una existencia religiosa y recogida.
PAscAL se comprometié con el Jansenismo, una co-
triente catdlica fuertemente marcada por Ia doctrina de
la gracia.

La apologia del cristianismo que habia proyectado
realizar nos ha llegado fragmentariamente bajo el titu-
lo de Pensées (Pensamientos). En ella Pascal dibuja a
un hombre que estd situado entre dos infinitos, entre lo
infinitamente grande y 1o infinitamente pequeiio, Pero
dado que el dmbito de Ja razén alcanza solamente a lo
finito, es el corazén (fr.: coeur) el que se convierte en
verdadera instancia de conocimiento:

«No conocemos la verdad tnicamente por la razon,

sino también con el corazon; y es de esta dltima

forma como conocemos los primeros principios.»
Lat razén silo alcanza a confirmar con posterioridad
estos primeros principios (certeza del mundo exterior;
espacio; tiempo, efc.),

El espiritu orientado por el corazén es el espiritu de

finura (esprit de finesse), ¢l espiritu ligado a la ra-

z6n es el de la geometria,
Ambas categorfas tienen que actuar conjuntamente,
pues el matemdtico no puede prescindir de las defini-
tiones y los principios, y el espiritu de finura tampoco
de los argumentos racionales. El acto heroico de la
1160 es por tanto su autolimitacion,
| corazén es ademis quien tiene que tomar la deci-
Alin mds importante de situarse a favor o en contra de
lu fe. Pascar lo expresa en los términos de una
apuesta:
Iin la decision acerca de si Dios existe o no, si el
hombre apuesta por Dios, pone en juego algo finito
(su existencia insignificante) para ganar algo infini-
10 (su salvacion eterna).
Ui vez hecha la eleccidn, el hombre hasard humilde-
Hiente su vida en Dios. Tal es la salida que Pascar
uliece a la miseria de I existencia; el hombre es un in-
Iiliz ser intermedio: por su espiritu es casi un dngel,
Por su bajeza casi una bestia,
«Hil hombre no es mds que una cana; pero es una
Ciifia pensante.»

ltaire (su verdadero nombre es FRANCOIS MARIE
BOUET: 1694-1778) es el mis eficaz representante
¢l Hustracién francesa en su difusion, Su legado
1o comprende sdtiras, novelas, dramas, obras

Miticas y, sobre todo, cartas. Gracias a su compro-
W dividgador Y a su posicion politica (estancia con
UERICo 1 EL GRANDE) consigue grandes beneficios
i el acervo intelectual de Ia Tustracion.
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En el plano filoséfico recoge sobre todo elementos de
la vida intelectual inglesa, como muchos de sus con-
lemporincos.
Las Lettres philosophiques (Cartas Jilosdficas) ala-
ban la modernidad de la politica y de la filosoffa in-
alesas,
El pensamiento de VoLTAIRE estd fuertemente inspi-
rado en Locke (pag. 119 ss.) y especialmente en NEw-
TON. Con ellos YOLTAIRE retoma la lucha contra el
dogmatismo y por la libertad del hombre.
Junto a sus modelos ingleses, orientados hacia el em-
pirismo, emprende la lucha contra los prejuicios, es-
pecialmente de la filosofia racionalista.
VOLTAIRE resume esta posicion critica contra toda me-
tafisica:
«Deberfamos poner al final de casi todos los capi-
tulos sobre la metafisica las dos letras [...]: N. L. non
liguet, no queda claro.»

VOLTAIRE ataca con especial causticidad e dogmatis-
mo de las religiones, donde ve la rafz de la intoleran-
cia que produce privacién de libertad, persecucion e
injusticia. Su grito de guerra es el siguiente:
Fcrasez Pinfame (Destrozad la infame [refiriéndose
a la Iglesial).
VOLTAIRE considera que la mayor parte de las religio-
nes historicas son una supersticion. Hay que depurar-
las en favor de una religién racional que fomente la
moral.
El hecho de que Dios existe se deduce de la crea-
cion, pero sus atributos (= los contenidos de los
dogmas religiosos) permanccen ocultos.
VOLTAIRE se acerca a una posicion deista. Segin esta
nocion de la divinidad, tipicamente ilustrada, Dios es
el creador del orden natural, pero a continuacién ya no
interviene més en dicho orden.
«Si Dios no existiera, habria que inventarlo, pero la
naturaleza entera nos dice que existe.»

«La Enciclopedia fue como obra lo que Voltaire
era como figura,» (R.-R. WUTHENOW)

La Enciclopedia es una de las armas publicitarias mas
importantes de la Hustracién. Su modelo es el diccio-
nario de P. BAYLE (1647-1706), critico de la metafisi-
ca y de la religién. Muchas mentes excelentes de la
¢poca colaboraron en el gigantesco proyecto que se
edito entre 1751 y 1780 en 28 volimenes:

— Denis Diperor (1713-84), fildsofo de va a erudi-
cién que cambié del teismo al panteismo. Como
editor y autor es uno de los motores de la Enciclo-
pedia,

— JEAN LE ROND D’ ALEMBERT (1717-83), cuyo pro-

logo a la Enciclopedia de inmediato hizo famoso
el proyecto. Como fildsofo se le considera un re-
presentante temprano del positivismo.

— PAUL (BARON) D'"HOLBACH (1723-89), que siendo

ateo representaba un sensualismo determinista,
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B La historia ideal eterna segun Vico.

Charles de Montesquicu (1689-1755) consiguid su
fama sobre todo por haber transferido las ides de Ia
Tustracién al orden social y a su fundamento, el de-
recho.
Las Cartas persas (1721) de MONTESQUIEU denun-
cian indirectamente Ia situacion en su patria [rance-
sa. Al igual que VOLTAIRE, considera a la sociedad
inglesa como un madelo ejemplar,

Su obra principal De I'esprit des lois (Del espiritu de
las leves, 1748) estd inspirada sobre todo en los ideales
ingleses y especialmente en LockE,
Su punto de partida es la comparacion del marco de
circunstancias de una sociedad con su dotacién Juridi-
ca. MONTESQUIEU parte de la idea del derecho natiral.
De ello se deriva que el derecho Positivo no se impone
de manera caprichosa para limitar el bélico estado de
naturaleza (en contra de HOBRES, pig. [17), sino que
mds bien existen unos puntos de apoyo naturales, a los
que MONTESQUIEU denomina como la naturaleza de
las cosas, a partir de los cuales se deriva el
espiritu de las ley
«Diversos factores determinan a los hombres [..]a
partir de los cuales se forma un espiritu general »
Estos [actores son circunstancias naturales:

- El territorio tiene su influencia en la conslitu-
cidn: una region geogrificamente grande tiende a
obtener una constitucién mondrquica, mientras
que una regién pequeiia se inclina por una repu-
blicana.

- Elclima, en las zonas elimiticas cilidas, conduce
auna mayor estabilidad del orden existente.
Ademds hay que afadir factores sociales ¢ histir-
cos, como la religidn, las co stumbres, la historia,
el tipo de economia v, sobre todo, las mdyimas de
los gobiernos.

Todos estos factores pueden darse cada vez con un
peso distinto en cada una de las situaciones Jjuri-
dicas.

MonTEsQUIEU distingue tres formas de Estado, a las
fjie corresponden sendos principios:
El despotismo, cuyo principio es el micdo,
La monarquia, que se basa en el honor.,
La repiiblica, que puede ser o una democracia, o
una aristocracia, y su principio es la virud.
ina forma de Estado es buena cuando cs moderada,
Vil que s6lo entonces garantiza la libertad. También le
ulta dtil a la libertad una limitacién del poder a tra-
Vi del poder mismo, esto es, la divisién de poderes
n:
Poder legistative, que debe controlar al cjecutivo y
{ue consiste en dos cimaras, una cimara alta de
control (fr.: corps des nobles) ¥ una cimara haja
legislativa.
 Poder ejecutivo, con derecho de veto frente al le-
pislativo.
loder judicial, que ticne que cstar estrictamente
separado del ejecutivo.
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En Ttalia, Giambattista Vico (1668-1744) se lanza a
la vasta empresa de convertir la historia en el auténti-
€O campo para el conocimiento humano.

En su obra principal Principi di una scienza nuove
(Principios de una ciencia nueva sobre lu naturaleza
comiin de las naciones) parte de la tesis de que verum
et factum reciprocantur:
El conocimiento tiene que significar que sabemos
cOMO se fiace una cosa. Asi pues, enemos cono-
cimicnlo principalmente de las cosas que hemos
creado nosotros mismos (verdad como «cosa he-
cha).
De ello se sigue, segiin Vico, que el campo de accion
del espiritu humano es la cultura,
El conocimiento cs posible en la matematica, cuyos
conceptos dependen del hombre. Los resultados de
la fisica son solamente probables.
Vico intenta por consiguicnte encontrar leyes univer-
sales en la historia:
La meta es la storia ideal’ eterna, 1a historia ideal
elerna.
Ademis de cllo descubre el sentido comiin (ital.: sen-
S0 COMmHne):
Todos los pueblos estan de acuerdo, con indepen-
dencia los unos de los otros, sobre las ideas esen-
ciales.
Tal cosa indica una disposicion general en el espiritu
humano, la cual hunde sus raices en la Providencia. La
estructura de la historia nos informa también sobre
la estructura de la naturaleza humana. El material de tra-
bajo de Vico es sobre todo 1a lengua y su transmision.
La etimologia (historia de los érminos) v el enorme
patrimonio de mitos y poesia son los testimonios del de-
sarrollo historico, el cual tiene lugar en estadios Tijos:
«El cardcter de los pueblos es primero bruto, luego
severo, mds tarde dulce, después refinado y final-
mente inmoral.»
Ll ascenso (corso) de los pueblos conoce tres fases:
1) La edad de los dioses: todo el poder estd en manos
de los dioses y de la religidn; los hombres son brutos
¥ su lengua es intuitiva (por ejemplo: los jeroglifi-
C08).
2) La edad de los héroes: las costumbres severas de
los «hijos de los dioses» reinan sobre los hombres, y
su lengua evoluciona hacia la poesia.
3) Laedad de los hombres: llegados a la plena con-
ciencia de s mismos, los hombres abandonan el culto
a los dioses y a los héroes; confian en sus propias ca-
pacidades, que son apoyadas por una lengua mas pro-
saica.
Finalmente la sociedad se pierde en el lujo y su des-
censo (ricorso) conduce a la desintegracion. Después
da comienzo nuevamente el eor:
Asi pues, tras la desintegracién del Imperio Roma-
no, con los barbaros empieza el ascenso que, pa-
sando por la teocracia, llega a la era heroica del do-
minio feudal medieval y, finalmente, a la cultura
del Renacimiento.

2.
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La teoria rousseauniana de los vicios de la cultura y sus antidotos.

Jean-Jacques Rousseau (1712-78) desempefia una
posicién de transicion en la Hustracion:
Por un lado acentia mds todavia el grito por la li-
bertad; y por otro prepara ya el camino para la pro-
testa romdntica contra la Hustracisn,
Rousseau adopta la hipétesis de un libre estado de
naturaleza del hombre. En dicho estado el hombre
vive de manera muy individualista e inmerso en el or-
den natural, y puede confiar plenamente en su senti-
miento, Por el contrario, la reflexién representa la fuen-
te de los males sociales y de la separacion del hombre
con respecto a si mismo. Por todo lo cual parece
«que el estado de reflexion va contra la naturaleza y
que un hombre que medita es un animal degene-
rados,
ROUSSEAU considera como algo fundamental el amor
de si mismo (1. amour de soi), del que derivan todos
los sentimientos, y sobre todo 1a compasion.
A partir de las relaciones naturales surgen los sistemas
sociales primitivos que no vulneran, sin embargo, la
igualdad y la libertad.
La igualdad natural se destruye con el desarrollo de la
j: cultura (el lenguaje, Ia ciencia, ol arte) y de los siste-
- mas sociales.
~ Elamor de si mismo, originalmente bueno, se con-
vierte en amor propio (amour propre).
La introduccién de la divisién del trabajo y de la pro-
piedad privada son ya una profunda incision, ya que
ls relaciones de propiedad impulsan al hombre a una
lucha competitiva,
L cultura impone al hombre cadenas, apoyada por
I legalidad,
«que dardn nuevas trabas al débil ¥ nuevas fuerzas
il rico»,
Lil razdn y la ciencia debilitan el sentido natural de Ia
- Whoral. El lujo afemina a los hombres v los modales los
Viielven desicales,
Rousseau contrapone a todo esto su ideal de liber-
il Uno de los caminos hacia ¢l es suideal de edu-
ion.

I Emile (1762) expone cjemplarmente su pedago-

Sobre todo se debe impedir que el educando caiga
~ tn las malas influencias de la sociedad.

linalidad de Rousseau es Ta educacion del corazén
¢l camino hacia elly discurre, en gran parte, por la
Wicacion negativa. El educador no deberia adoctri-
Ml Cosa que RoussEAU reprocha a la educacion de su
Hipo,

1 nifio debe aprender por si mismo con sus expe-
lencias. La educacion tiene que adaptar
tollo de 1a nifez.

W ello el nifio en el primer periodo debe mantener su
Ifpendencia y aprender de las cosas mismas, Con el
ilenzo de la juventud el educando debe ser instrui-
el arte, la literatura y en la religion y hay que te-
| b1l cuenta su necesidad de vida social. EI educador
i procurar un entorno sano, en el que el nifio tam-
Wi tortalezea fisicamente.

e al desa-
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Al comienzo de una vida sencilla y feliz conviene
tanto el aprendizaje de un oficio como la lectura
del primer libro: Robinson Crusoe de DeroE,

El segundo camino de Roussgay para conseguir el
restablecimiento de la libertad es su filosoffa social ¥
politica. La idea fundamental es la del contrato social
(Contrat social, 1762), en el que los participantes se
someten a la comunidad:
«Cada uno de nosotros pone en comn su persona y
todo su poder bajo la suprema direccion de la vo-
luntad general .»
Cuando cada cual se subordina a la voluntad general,
la volonté générale, garantiza con ello su libertad y la
igualdad de todos. Y puesto que la voluntad general
incluye al mismo tiempa la suya propia, cada cual no
S€ somete por tanto mds que a su propia ley.
La renuncia a la libertad natural posibilita la conse-
cucion de la libertad civil.
Lo mismo ocurre de manera andloga en la cesién de la
propiedad:
Tan solo su entrega (aunque ficticia) a lo comiin ase-
gura la legalidad de la propiedad. Los propietarios s¢
convierten en «administradores de los bieness.
Del contrato social surge la soberania popular.
Las leyes solamente son leyes vilidas si se han dic-
tado de acuerdo con la voluntad general. De otro
modo son sélo decretos particulares.
Hay que acabar adems con los casos en los que pueda
llegar a imponerse una voluniad particular. Y tampoco
una divergencia entre la volonté de fous (la suma de
las voluntades particulares) y la volonté générale afec-
tacal valor de esta dltima como norma suprema.
La voluntad del pueblo se manifiesta en feyes y éslas,
asu vez, tienen que ser llevadas a efecto por el poder
efecutivo,
«En seguida se entiende que ya no hace falta pre-
guntar a quicn corresponde hacer leyes, puesto que
son actos de la voluntad general: ni tampoco si el
principe esti por encima de las leyes, puesto que es
miembro del Estado; ni tampoco si Ia ley puede ser
injusta, pueste que nadie cs injusto consigo mis-
Mol ni tampoco como es posible ser libre y al mis-
mo tiempo estar sometido a las leyes, puesto que és-
las no son mds que registros de nuestras decisiones
voluntarias.»
Lo que Rousseau tiene en mente como modelo de un
Estado ideal son las pequenias democracias, en las
cuales se puedan instituir fdcilmente asambleas del
pueblo. Los ciudadanos tienen que ser sencillos y tan
iguales como sea posible en cuanto a la ley y Ia for-
tuna.
También tendria que haber una religién civil comiin:
SUS pocos dngmas positivos contendrian entre otros
el cardcter sagrado e inviolable del contrato social v de
las leyes,
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Ubersicht: Deutscher Idealismus

El trasfondo histérico del idealismo alemén esti
conformado en un sentido amplio por la preparacion,
el desarrollo y las consecuencias de la Revolucion
JSrancesa; por el gobierno de NAPOLEON con las guerras
de coalicidn, la ocupacion francesa vy las guerras de li-
beracion; y por ¢l Congreso de Viena y sus conse-
cuencias.

Inicialmente, las ideas

usiradas de razon y liber-
tad parccen hacerse realidad con la revolucién. Por
este motivo, consigue la aprobacion de gran parte
de la intelectualidad alemana. Pero dicha actitud
cambia considerablemente al caer la revolucién en
el terror.
La situacion ayuda a la conciencia nacional alemana a
abrirse paso (por ejemplo, los Discursos a fa nacidn
alemana de FichTe en 1806), Este sentimiento nacio-
nal en Alemania se inspira fuertemente en la cultura:
La literatura florece en el clasicismo de Weimar y
en el romanticismo.
La reforma del sistema educativo de WILHELM vON
HumBOLDT y la fundacion de la Universidad de Ber-
lin, al igual que las reformas politicas realizadas
por STEIN y HARDENBERG (por ejemplo, la libera-
cién de los campesinos en 1807) convierlen a Prusia
en un Estado moderno,
El elemento mids impotente del Congreso de Viena es
la Restauracion (retorno a la situacion politica de
1792). Se aplican restricciones a las ideas liberales.
Los Acuerdos de Karlsbad tienen como finalidad la
persecucion de los «demagogoss.

[MMANUEL KANT (1724-1804) crea las bases para ¢l
idealismo alemdn. Las tres Critieas forman el niicleo
de su obra. Ademds nos ha dejado escritos acerca de
una multitud de otros temas:
Acerca de la cuestion de la Hustracion, de la peda-
gogia y un breve libro titulado Para la paz perpe-
tua, entre otros.

Las obras precriticas estén todavia parcialmente bujo
la influencia de la «filosoffa académica» de su Epoca
(por ejemplo LEmNz, WOLKF). Su Historia general
de la naturaleza y teoria del cielo (1755) representa ¢l
intento de construir una cosmalogia sobre los funda-
mentos de la mecdanica newtoniana.
HUME despicria a KANT de su «sueiio dogmiiticon y
Rousstau le enseia a dudar de la razén.,
KANT emprende una critica de «la facultad de la
razon en general [...] y por tanto de la decision de
la posibilidad o imposibilidad de una metafisica en
general y la determinacion tanto de sus fuentes
como de su alcance y sus limites mismos.»
Esto acontece en la Critica de la razon pura. A la que
suceden la Critica de la razén préctica y la Critica del

- fuicio.

JonANN GoTriies Fiewte: (1762-1814) ve en el postu-
lado kantiano de la «cosa en si» una incongruencia
(ue quiere superar. De modo que intenta comprender
¢l «No-yo» que, como objeto del conocimiento, se si-
liia frente a la razdn como posicion del Yo absoluto, es
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decir, como producto que surge de la libre actividad
del Yo.
FRIEDRICH WILHELM JOSEPH SCHELLING (1775-1854)
sigue en sus comienzos a FICHTE, pero mis tarde cam-
bia de rumbo y se dirige de manera mds intensa hacia
la elaboracién de una filosofia de la naturaleza. La
cuestion de la unidad de los contrarios le lleva hacia la
concepeion de una filosofia de la identidad, en la que
lo Absoluto Tunciona como punto de indiferencia de
los contrarios. Este punto de vista incité a HEGEL a su
famosa critica:
«bisi teorfa de que en lo absoluto todo es igual [...] o
hacer pasar su absoluto por la noche en la que,
como suele decirse, todos los gatos son pardos, es la
ingenuidad del vacio en ¢l conocimiento.»
La filosolia tardia de SCHELLING se vuelve cada vez
mds esolérica, menos inspirada en el concepto que en
la aprehensién intuitiva.
GrortG WILHELM FRIEDRICH HEGEL (1770-1831}) es-
tudia en el seminario de Tubinga junto a SCHELLING y
HOLDERLIN,

Su «ideulismo absoluto» marca ¢l punto culminante

y final de esta movimiento intelectual.
El saber que ¢l espiritu obtienc de si mismo constituye
el fundamento del poderoso sistema especulativo de
HEGEL, donde dispone la ordenacién de un colosal ei-
mulo de material que extrae de Lodas las dreas del co-
nocimicnto: del arte, de Ia religion, del derecho yde la
historia.

La fuerte insistencia en la razon incita a la erttica a al-
gunos otros pensadores,
Jonann GEORG HamaNN (1730-1788) somete critica-
mente la razon a la sujecion del lenguaje y por tanto a
su historicidad. Insiste en la importancia de la per-
cepeion sensorial. La fuente dltima de certeza reside
para ¢l en la fe.
También FriIEprICH HEINRICH TACOR] (1743-1819) ve
en la fe el acceso inmediato a la realidad. Lo que con-
duce al conocimiento no es la actividad del entendi-
miento, sino el sentimiento y la razén, a la que €l con-
cibe como la facultad de la captacién supra-sensorial
de totalidade:
JonanN GOTTFRIED HERDER (1744-1803) ve en el
hombre «el primer ser liberado de 1a creacidny. Su li-
bertad y su apertura al mundo le conceden la posibili-
dad de crear su propia naturaleza, pero al mismo tiem-
po tiene la necesidad de adquirir la humanidad a través
de la educacion,
El hombre consigue su privilegiada posicion sobre
todo a través del lenguaje, que es el medio de l for-
macién de su conciencia.
En sus ideas para una filosofia de ta historia de la h-
manidad, ve la evolucidn del hombre como un creci-
miento organico hacia la humanidad, en la que los
distintos pueblos tienen que ser comprendidos a partir
de sus propias culturas.
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Immanuel Kant (1724-1804) nacié ¥ murid en K-
nigsberg. La Critica de la razon pura (CRPura) de
KANT se considera un hito entre los textos de la época
moderna. Aparecen dos ediciones distintas de la obra
en 1781 y 1787 respectivamente (que se citan como A
¥ B). En 1783 KaNT expone su teoria de manera sim-
plificada en los Prolegdmenos a cualquier metqfisica
Jutura, que contienen una vision critica de la facultad
del conocimiento humana, La cuestién principal es la
siguiente:

«;Cémo son posibles los juicios sintéticos a priori?»
Con ello KANT persigue el fundamento de los Juicios
que no provienen de la experiencia (a posteriori). Ta-
les juicios no pueden ser analiticos. Un Jjuicio analiti-
o no amplia el sujeto sino que sélo lo explica:

«Un circulo es redondo» es por consiguiente un jui-

cio analitico ya que el «ser redondos estd contenido

en el «eirculo». Por el contrario «7 + 5 = 12» es un

Juicio sintético a priori: «12» no estd contenido ni

en «7» ni en «5»,

Los juicios sintéticos a priori forman parte de todas las
ciencias tedricas como principios.

La respuesta a la pregunta por su posibilidad en la

metafisica es la que decide sobre la posibilidad mis-

ma de la metafisica como ciencia,
KANT quiere armonizar la receptividad de la sensibili-
dad (que sélo recibe) con la espontancidad del enten-
dimiento.

La ampliacién de los conceptos mediante la expe-

riencia sensible le resulta al racionalismo un modo
de pensar inadecuado. Por el contrario, el empiris-
mo lo deriva todo de la experiencia, ignorando 1a
capacidad espontdnea del entendimiento.
KANT encuentra la selucion en el giro copernicano de
ln metafisica:
El conocimiento no se rige por los objetos, sino
que son los objetos los que se rigen por el conoci-
miento,
Con este idealismo trascendental KAnt supera el ra-
clonalismo y el empirismo,
KANT establece como las bases del conocimiento el
que:
«Todo conocimiento humano comienza por las in-
luiciones, pasa a los conceptos vy finaliza con las
ideas.»
I'ito también determina la construccién de la Critica
(V. cuadro A).

L0 primera parte, la estética trascendental, examina
0 4 priori de la insuicicn. KANT demuestra el caricter
lhtuitivo del espacio y del tiempo, que no pueden per-
{enecer al dmbito del entendimiento. E] espacio es la

~ ke de todas las intuiciones.

Ni puedo imaginarme algo sin extension espacial ni
il espacio en si mismo como dividido o no exis-
tiendo.
i tanto es la base a priori de nuestra percepcion sen-
#ble. De ahi Ia posibilidad de una geometria pura (a
Prior).

TR
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El tiempo tampoco puede ser eliminado de la sensibi-
lidad. Sin €1 no son imaginables la duracién, la suce-
sidém, etc.

Es la forma de nuestra sensibilidad interna, es decir, en

€l se ordenan nuestras representaciones,

Resulta valido tanto para el espacio como para el tiem-

po que ambos tienen:

— Realidad empirica:

«validez objetiva en la captacién de todos los ob-
jetos que puedan darse a nuestros sentidoss.

— Idealidad trascendental: no existen como deter-
minaciones de las cosas en sf, sino como condicio-
nes de nuestra intuicién. De ahi la doctring del
idealismo trascendental,

«que todo lo que se contemnpla en el espacio o en
el tiempo [...] no son sino manifestaciones feno-
ménicas, es decir, meras representacioness.

En la analitica de los conceptos KANT examina los
elementos del entendimiento que son dados a priori;
los llama categorfas. Su deduccidn se realiza de dos
maneras.
La primera deduccién se obtiene a partir de las tablas
de los juicios de la Igica tradicional, ya que la activi-
dad del entendimiento consiste siempre en elaborar
juicios (v. pag. 138, cuadro A).
La segunda, llamada deduccién trascendental, se
basa en «la unidad sintética de la pluralidad en la aper-
cepeion». Toda experiencia se sitda bajo un orden uni-
ficador, condicién del cual es 1a categoria que subsu-
me la pluralidad de las representaciones dadas bajo
una apercepcion.
El fundamento de esa funcion unificadora es siem-
pre el «yo piensos,
Es también el origen de los conceptos a priori siendo
la funcién de los cuales la de establecer enlaces. Estos
conceptos sin embargo permanecen «vacios» mien-
tras les falte la base proporcionada por la intuicién.
Por tanto el conocimiento es 1a aplicacion de los mis-
mos a la experiencia.
Las categorfas por tanto son necesarias para subsu-
mir las experiencias en la unidad del sujeto.
S6lo puede ser objeto de la experiencia lo que esté
bajo ese orden. KANT llama «naturaleza» a la suma de
todos estos objetos y su legislador es el entendimiento
€on sus calegorias.

En la analitica de los principios (doctrina de la fa-
cultad del juzgar) KANT examina los elementos que
enlazan los conceptos con las intuiciones. La plurali-
dad de las intuiciones tiene que ser subsumida bajo
conceptos generales. A esta capacidad la llama KaNnT
Juicio, Y esto se realiza en primer lugar en el esque-
matismo: KANT atribuye a cada una de las categorias
(por si vacias) un esquema que las relaciona con la in-
tuicién.

El nexo entre Ia intuicién y las categorias es el tienpo,
que es tanto sentido externo comoe interno y que estd
en la base de toda experiencia.
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Formas de los juicios y categorias
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B Sobre la analitica trascendental.

—

Los esquemas de cada una de las categorias son:

— La cantidad tiene como base e/ conrar y con ello la
sucesion temporal,

— La cualidad consiste en el hecha de lemear el
tiempo y en qué grado, desde lo real hasta lo no
real.

— El lazo de las percepciones de la relacion se deter-
mina por los modos del tiempo (permanencia, su-
cesion, simultaneidad).

— La modalidad resulta del tiempo mismo: si algo
existe alguna vez, entonces es posible; si existe
una sola vez, entonces es real: y sl existe siem-
pre, entonces es necesario.

De aqui se sigue el sistema de los principios. Los
principios indican bajo qué condiciones es posible la
experiencia y, por consiguiente, son las leves supe-
riores de la «naturaleza». Contienen lus bas para to-
dos los otros juicios y son por tanto presupuestos a
priori de la experiencia cientifica.

Estos principios son los siguientes:

— Axiomas de la innicion, cuyo principio es la mag-

nitud extensiva: todo objeto de nuestra experiencia

tiene que ser una magnitud cuantitativa en e] es-

pacio y en el tiempo. Siempre es un agregado, esto
es, un todo compuesto de partes.

Anticipaciones de la percepcion: todo objeto de la

experiencia posible tiene que poseer una magnitud

intensiva, es decir, «un grado de influencia sobre
el sentido»,

- Analogias de la experiencia: fundan la forzosa co-
nexién de las manifestaciones fenoménicas en la
experiencia. Contienen tres principios:

1) La permanencia de la subsiancia, La perma-
nencia es necesaria como substrato en el cual apa-
rece el tiempo y con €l se posibilita también 1u
sucesion y la simultaneidad.,

2) Las modificaciones a lo largo del tiempo son
posibles en la substancia, aungue ésta no da cuen-

I

ta enteramente de ellas, sélo el principio de causa-
lidad explica su necesidad.

3) Cuando las cosas son simultdneas entonces
estdn sometidas al principio de la aecion reci-
proca.

Los postulados del pensar empirico en general:
«l. Lo que concuerda con las condiciones forma-
les de la experiencia |...] es posible,

2. Lo que se halla en interdependencia con las
condiciones materiales de la experiencia (de Ja
sensacion), es real.

! Aquello cuya interdependencia con lo real se
halla determinado seglin condiciones universales
ile la experiencia |...], es necesario.n

o los principios resulta indicado el espacio de toda
~ LAperiencia objetiva posible:

~ Nilo nos pueden parecer objetos, o en general «na-
=~ litalezar, lo que estd formado segtin los principios
i riori de la sensibilidad y del entendimiento puro,
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puesto que solamente en la aplicaci6n de estos princi-
pios algo nos puede ser dado en la unidad sintética de
la pluralidad. El mundo que experimentamos no es
por tanto el mundo de las «apariencias» sino de las
manifestaciones fenoménicas, que son necesarias
puesto

que obedecen a feyes, las leyes de nuestra facultad

de conocer.

La analitica trascendental termina consecuentemente
con la oposicién de phaenomenon y noumenon:
KANT ha delimitado el 4mbito de la actividad (co-
rrecta) del entendimiento en el mundo de las mani-
festaciones fenoménicas (fenémenos), es decir, la
ha ligado a las cosas.
Las cosas en si (noimenos) son incognoscibles. Su
mundo es «problemdltico», es decir, posible y tiene su
funcion en la delimitacién de la sensibilidad y del
hombre mismo, ya que éste no puede aplicar catego-
rias a los notimenos.

KANT examina en la segunda division de la logica
trascendental los problemas metafisicos que concier-
nen a la razén en su sentido mds estricto:
la dialéctica trascendental.
Segtin KANT la razén es la sede de Ia apariencid:
La razén nos aleja dialécticamente cada vez mis
del uso empirico de las categorias, el cual repre-
senta la frontera del conocimiento.
Esta natural e inevitable ilusion se origina general-
mente en la actividad de la razén, que es buscar Ia
condicién de lo condicionado y encontrarla en lo in-
condicionado. La inferencia constituye el camino ha-
cia ello. En dltima instancia la razén siempre opera
con ideas, bajo las cuales se subsume todo concepto y
manifestacion fenoménica,

La parte principal de Ia dialéctica trascendental con-

siste en desvelar la «ilusién dialéctica contenida en

las «inferencias pseudo-racionales» (sofismas),

KANT considera ideas trascendentales siguiendo la

filosofia académica de su tiempo (v. pig. 115)— al

Alma, al Mundo y a Dios:
«Consiguientemente, todas las ideas trascendentales
podrin reducirse a tres clases, la primera de ellas|...]
la unidad absoluta del sujeto pensante; Ia segun-
da, la unidad absoluta de la seric de las condiciones
de las manifestaciones fenoménicas: la tercera. la
unidad absoluta de la condicién de todos los objetos
en general.»

KANT trata de probar que la consideracién de esas

ideas como objetos lleva a contradicciones. Esa prue-

ba la lleva a cabo en los capitulos sobre

— Los paralogismos (el alma) de la razén pura,

— las antinomias (el mundo) de Ia razon pura,

— clideal (Dios) de la razén pura.
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B Sobre la arquitectura de la razén pura.

Los paralogismos (inferencias incorrectas) de la psi-
cologia racional se¢ basan en la inadmisible conexién
de sujeto y substancia: el Yo es sujeto y con ello, se-
gin la psicologia tradicional, substancia. En oposi-
cion a eso KANT diferencia entre el Yo de la apercep-
cién (como sujeto) v la presunta substancia del alma
(como ohjelo):
«La unidad del sujeto [...] solamente es la unidad en
el pensar, mediante ella sola no se da ningiin ohjeto,
con lo cual la categorfa de substancia que presupone
la intuicién no puede ser aplicada y con cllo el su-
jeto no puede ser reconocido.»
Por ello tampoco puede haber un conocimiento del
alma como substancia simple, inmortal e ininate-
rial.

Las antinemias son contradicciones. Se originan a
partir de pruebas aparcntes en las que la razdn puede
darse a si misma dos tesis contradictorias sobre cl
~ mundoe. KANT contrapone cuatro tesis (con sus prue-
- bas) a cuatro antitesis (con sus pruebas):

I. El mundo tiene un comienzo en el espacio y en el
liempo, y también no o tiene.

2. Toda cosa en el mundo consta de partes simples, y
también no consta de ninguna parte simple.

3. Aparte de la causalidad existe ademds la libertad, y
también todo sucede segin leyes de la naturaleza.,

4. Existe como parte o causa del mundo un ser nece-
sario, y también no existe.

KANT encuentra la clave para la resolucion de las an-
~ linomias en la comparacion de las tesis antindmicas
- con el conocimiento cxperimental. Resultando de la
- [wimera antinomia lo siguiente:

~ «Que el mundo no lenga un comienzo, significa
que es demasiado grande para nuestro concepto,
ya que tal concepto [...] nunca puede alcanzar (oda
la eternidad transcurrida ... Supongamos que el

mundo ticne un comienzo, entonces por otra parte

es demasiado pequeiio para el concepto de nuestro

entendimiento.»

Negin el idealismo trascendental 1o dado son sélo las

Jercepciones, con lo que no podrfa admilirse el “rgi-

Mento que subyace a todas las inferencias racionales, a

nber:

«5i lo condicionado es dado entonces tambicn estd

dada toda la seric de condiciones, asf tenemos dados

l0s objetos de los sentidos como condicionados,

Por consiguiente |...|»

Adui la premisa mayor se reficre a las cosas en sf y la

Iiemisa menor a las cosas empiricas,

- e tal manera que al mezclar ambas se incurre en

una falsa inferencia.

1Y que dar a las ideas cosmoldgicas no un uso cons-
lilivo sino un uso regulativo, puesto que no crean
ilceptos nuevos de objetos sino que los ordenan en
liitlades. Este uso racional que toma lo universal Ai-
iticamente

e refiere a la unidad sistemdtica de los conoci-
- lientos del entendimiento, siendo la misma la pie-
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dra de toque de la verdad |...] [y es] como mera
idea, solamente una unidad proyectadas.
KANT trata en Ta dltima parte principal de la Dialéctica
clideal de la razén pura, es decir, Dios, Fl punto cen-
tral lo constituyen tres pruebas para la existencia de
Dios:
— Laontoligica, desde el concepto de Dios,
— la cosmoldgica, desde la necesidad de un ser su-
premo para explicar cualquier existencia,
— la fisico-teoldgiea, desde la finalidad del mundo
Impuesta por su causa originaria.
Las relutaciones de KANT se basan en la comproba-
cidn de que se han confundido todos los objetos nou-
ménicos con los fenoménicos y por eso nunca pueden
fundamentarse en la experiencia. Bl ser supremo es tan
incomprobable como irrefutable,
«wsin embargo es un inmaculado ideal, un conceplo
que concluye y corona todo el conocimiento huma-
nos.

L breve parte segunda de la obra ofrece 1a doctrina

trascendental del método, que s la:
«Determinacion de las condiciones Tormales de un

sistema completo de la razén puras.

La disciplina constituye una «doctrina negativa» que

advierte ante Ta posibilidad del uso incorrecto de la ra-

zon. KANT critica:

— El método matentice, que en filosoffa conduce al
dogmatismo al usar prucbas ilusorias;

— el uso polémico de la razén que frente a las (esis
dogmiticas reacciona con antitesis, siendo prefe-
rible que la razGn de manera imparcial y critica
haga comprobaciones;

— cl escepiicismo, que es inadecuado como método
general de la filosoffa;

— finalmente, las hipdtesis v pruebas en la filosofia:
las primeras solo estin permitidas como «armas de
guerra, y las prucbas tienen que tener validez di-
recta y ticnen que referirse a una experiencia po-
sible.

El canon indica positivamente lo que la razon pura tic-
ne que proporcionar. Su valor reside en el uso prac-
lico, puesto que especulativamente no se sostienc
ninguna certeza. Su fundamentacion necesita tres pos-
tilados:
— Lalibertad de la voluntad,
— la inmortalidad del alma,
—— laexistencia de Dios.
El objetivo final de la razén no puede ser el conoci-
miento especulativo. Su sentido es el sostén de la cre-
encia moral:
«He tenido que elevar el saber y asi poder obtener
sitio para la creencia.»

El sisiema de la filosoffa estd organizado arquitectd-
nicamente (v. cuadro B).

Con la perspectiva de «<La historia de la razén pura»
concluye la doctrina del método y con ello toda Ia obra.



142 Idealismo aleman

Razén
Ley moral
Principio Imperativo categorico
supremo
compruebay Libertad
se como
SOMETE | Maximas autonomia
. Respeto
Moralidad de la ley /
Voluntad [ Acciones
Mavil -
. Conforme Contraric Necesidad natural
Legalidad ) daber Al deber
Inclinacion
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B Scbre la dialéctica en la Critica de la razon préctica.

La filosoffa practica de KAnT se encuentra sobre todo
en la Fundamentacion de la melafisica de las costum-
bres (1785) y en la Critica de la razon préctica (CR-
Prictica) (1788).

La «analilica» de la CRPréctica trata del papel pre-
ponderante de la constitucion de la voluntad como
parén de medida para la valoracion de una accién,
Seguin esto nada puede considerarse hueno sin restric-
ci6n a no ser tan sélo una buena voluntad.
El valor de una accién no se mide por la finalidad
perseguida, Bl fin de una accién pertenece al dmbito
de la necesidad natural. Las acciones estin sometidas a
las contingencias empiricas y no se pucden, segtin
KANT, considerar libres. De ello se sigue que sola-
mente una constitucion de la voluntad conforme a la
razon puede conformar la cualidad moral de una ac-
cion.
El deber libera al hombre de la determinacion a que lo
someten las contingentes determinaciones empiricas,
El deber sustituye la neeesidad natural

«por la necesidad de una accién por respeto a la

ley [moral]s.
El deber constrific 1os descos y los actos del hombre 2
respetar las leyes morales que surgen de la razon. No
obstante, puede que sc trate de una coincidencia casual
¢l que una accién proveniente de la inclinacion con-
cuerde con los preceptos deber:

KanNT denomina legalidad a ese actuar «conforme al

deber»; al contrario de la moralidad, que presupone

un actuar «pors deber,
Ll deber se presenta en forma de imperativos. Kanr
distingue entre imperativos hipotéticos y categéricos.
lLos primeros s6lo valen bajo el supuesto de un fin
Hue se persigue, y expresan por tanto soélo un deber
vondicionado. El imperativo categdrico, en cambio,
tonfiere a la ley una validez formal y absoluta. En la
formulacion mds general dice asi:

«Actda de tal modo que la mixima de (u aceién

siempre pudiera valer al mismo tiempo como el

principio de una legislacion universal.»
bLas mdximas son principios subjetivos. En tanto que
principios que determinan Ia voluntad, expresan el
vilor de ésta y, por tanto, el de la accion en gene-
il Sélo son moralmente buenas si satisfacen los
trilerios formales del imperativo categorico. Tienen
e estar constituidas de tal manera que puedan ser
Villidas al mismo tiempo para todos los seres racio-
tiles.

Y asf, por ejemplo, una maxima por la que es

11 permitido mentir no cumple dichos criterios,

puesto que, de acuerdo con ellos, se tendria que

querer que todos mintieran.
1401 1o cual, la proposicién sintética a priori del impe-
Hlivo categorico es el principio formal supremo que la
Hison en su sentido prictico es capaz de formular para
li sconstriccién» de la voluntad humana:

«In la independencia [...] [de un objeto deseado] y

il mismo tiempo, sin embargo, en la determinacion

ic-

Kant IV: Critica de la razén practica 143

del albedrio por medio de la mera forma legisladora

universal, de la que una mixima tiene que ser ca-

paz, consiste el principio de la moralidad.»
La presentacion de un principio formal, racional y
universal del actuar se conviere en el punto crucial de
la teoria de la libertad de KaNT, Desde la perspecliva
de la Critica de la razén pura la libertad no era mds
que pensable. El imperativo categérico, en tanto que
principio de la razén, hace posible un deber que care-
ce de criterios de determinacion materiales (como, por
ejemplo, la educacion, el sentimiento moral, la volun-
tad de Dios, la bisqueda de la felicidad).

En el deber la razén se somete a su propia legisla-

cién. Es awdnoma, es decir, se da las leyes a si

misma.
Aungue el hombre en tanto que ser sensible estd bajo
la heteronomia de las leyes de la naturaleza. la vo-
luntad es libre en virtud de la determinacion de la ra-
76n, por la que el hombre participa del mundo (racio-
nal) «inteligible». Con ello se prueba también que la
voluntad es positivamente libre. La razén pura ({inde-
pendiente de lo empfrico y de lo heterénomo) sc ma-
nifiesta pricticamente en la

«autonomia del principio de la moralidad, por don-

de ella determina la voluntad hacia el actow
La buena voluntad se diferencia de la «patologicas
en que no estd condicionada de manera sensible. Lo
que le mueve es mds bicn el respeto por la ley. Este res-
peto, que coarta el amor de si mismo como motor de las
acciones, es el sentimiento moral propiamente dicho.
Dado que la buena voluntad también tiene que ser res-
petada por otra persena en tanto que auténoma, en-
contramos otra formulacién del imperativo categérico
que dice lo siguiente:

«Actia de tal modo que uses la humanidad, tanto en

tu persona como en la persona de cualquier otro,

siempre como fin al mismo tiempo y nunca sola-

mente como medio.»

La «dialéctica» de la CRPrictica da el nombre de su-
premo bien al objeto de lu razén practica.
El cumplimiento de la ley moral es el vinico crite-
rio de determinacién de la voluntad, y no la bis-
queda de la felicidad. Sin embargo para ¢l hombre,
en lanto que ser sensible, la felicidad tiene que estar
incluida en la plenitud del hien.
Lsta antinemnia de la razén prictica In resuelve KA
de la siguiente manera:
Silo puede ser establecida una vinculacién sintética
como nexo causal si la virtud aparece como causa,
La eudaimonia puede aparccer.
La vinculacién de ambas en el bien supremo y pleno
sélo resulta segura mediante el postulacdo de 1a exis-
tencia de Dios, quien garantiza la concordancia exac-
ta de la felicidad con la moralidad.
Como los seres del mundo de los sentidos nunca lle-
gan a la «santidad», el progreso infinito de su perfec-
cionamiento también exige el postulado de la inmor-
talidad del alma.
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B Sobre la filosofia de la historia y de la sociedad en Kant.

En 1790 KanT cierra toda la «empresa critica» con la

Critica del juicio. De la investigacién del juicio se

deriva la tarea de mediar entre la naruraleza (v. pég.

137, CRPura) y la libertad (v. pdg. 143, CRPrictica).

El juicio se presenta como una facultad situada entre

el entendimiento y la razén, a la que le corresponde el

sentimiento de placer o displacer, el cual queda situa-
do entre la facultad de conocer y la de desear.
El juicio s, en términos generales, la facultad de
subsumir 1o particular bajo lo universal,

El «juicio reflexionante» que se analiza aqui liene que

encontrar primero lo universal. Su principio es la fi-

nalidad.
Si la finalidad es subjetiva, la facultad es el juicio
«estélicow; si es objetiva, KANT habla del juicio «le-
leoldgico».

En la consideracion critica de la estética Kan1 inves-

liga lo bello y 1o sublime, A diferencia de lo bello, lo

sublime se refiere a algo ilimitado, cuya imaginacion
¢5 acompanada por la idea de la totalidad. La analitica

e lo bello muestra que un juicio estétieo tiene valides

universal, conforme a las categorias, porque exige de

blros que lo sigan: y es necesario porque exige un

sentido que es comtin en todos los hombres. En él se

tApresa una «satisfaccién desinteresada» que se re-

liere, segiin la relacidn, a la forma de la finalidad.
«Belleza es aquella forma de la finalidad de un ob-
jeto, en cuanto es percibida en ¢l sin la representa-
cion de un fin.»

lello es por tanto aquello que en una representacion

Al conceptos despierta placer por el hecho de que

fuestra una finalidad. De ese modo las flores son li-

bies bellezas naturales por la armonia de sus partes,

Al que su contemplacion esté sometida a ningtin fin,

Los juicios de gusto albergan en si la antinemia de que

1o pueden ser probados y, sin embargo, pretenden ser

ubligatorios. Se basan en una sensacion subjetiva, pero

ul mismo tiempo se dirigen a un sentido comn supra-
ldividual.

Hinalmente Kant relaciona lo estético con lo moral: Ia
literminacién categorial de lo bello sirve de analogia
it lo meralmente bueno. Lo sublime remite a la po-
itosa totalidad de la naturaleza con la que se mide el
himbre.,

i critica del pensar teleoldgico examina los limites
W L finaliclad en la (investigacién de la) naturaleza.
Iinalidad es asi el principio heuristico en los seres
Sivos; en ellos el efecto es de nuevo la causa debido a
Wl estructura organica,
Ui drbol se genera a si mismo y a sus descendien-
168, representando tanto por ser individuo como por
Mei especie al mismo tiempo la causa ¥ el efecto
el proceso.
h Ciusalidad que se exige para el conocimiento com-
:’lliu se suple en el plano bioldgico por la finalidad.

j&! li antropologia de KANT se ve al hombre, en con-
".luh' von el animal, determinado no por los instintos
W por la razén., La educacion tiene que impedir una
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posible recafda del individuo en la rudeza, La educa-
cién debe ilustrar, es decir no solamente «adiestrar»,
sino llevar a los nifios al pensar. Tal cosa sucede a
través de la
«domesticacion de la barbarie» (disciplina), ins-
truccion para la adquisicién de la habilidad v lacul-
tura.
Lo importante es la moralizacion que debe inculcar
convicciones adecuadas.
Otra diferencia respecto del animal es la historia hu-
mana. En ella se produce el perfeccionamiento me-
diante la transmision de lo conseguido a través de las
generaciones. Con ello la naturaleza lleva a cabo su in-
tencion oculta de desarrollar todas sus disposiciones
en la humanidad. El medio es el antagonismo de la na-
turaleza humana, su insociable sociabilidad:
El hombre aspira a la sociedad vy, sin embargo, se
rebela contra ella,
El establecimiento de una sociedad civil perfectamen-
te justa constituye
«la tarea suprema que la naturaleza ha asignado a la
especie humana, porque [s6lo asi] la naturaleza pue-
de conseguir sus otras intenciones con respecto a
nuestra especies.,
Segiin la filosofia del derecho de KanT, un «contrato
originario» es lo que conduce fuera de un estado natu-
ral sin derechos. Solamente el Estado resultante puede
garantizar el derecho de cada ciudadano a la bertad e
igualdad invielables. El imperativo categdrico del de-
recho dice lo siguiente:
«Actiia exteriormente de tal modo que el libre uso
de tu albedrio pueda coexistir con la libertad de
todo el mundo conforme a una ley universal »
El derecho privado garantiza instituciones naturales
como la libertad de contrato, ¢l matrimonio y la pro-
piedad.
El derecho piiblico somete a todos los ciudadanos ala
legislacién comin, Ademds, KANT toma de sus prede-
cesores ilustrados la idea de la constitucion republica-
na con la division de poderes, la soberania del pueblo
v los derechos humanos,
El derecho internacional, finalmente. debe asegurar
la libertad y la paz entre los pueblos.
En Para la paz eterna (1795) KANT cita como sus
condiciones las siguientes:
— La constitucién republicana de cada uno de los
Estados,
— una unién pacifica federal de los Estados,
— un (limitado) derecho eivil mundial.
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B Fundamento del derecho natural.

Segiin Johann Gottlich Fichte (1762-1814) Ia filoso-
Ifa es la doetrina de la ciencia, 1o cual significa que al
contrario de otras ciencias no trata de objetos, sino
que es la ciencia del conocimiento en si.
Su tarea es por tanto establecer los principios desde
los cuales se puede fundar todo conocimiento, pero
que a su vez no pueden ser lnego fundados.

En el Fundamento de toda la doctrina de la ciencia
(1794) FICHTE cita los tres principios supremos que
se corresponden con el esquema de resis, antitesis ¥

El primer principio dice lo siguiente:

«El Yo pene originariamente sin mds su propio
ser.»

«Debe expresar aquella accidén [originaria) [Tar-
handlung| que no se presenta entre las determina-
ciones empiricas de nuestra conciencia, ni puede
aparceer, sino que més bien sirve de fundamento a
toda conciencia y sélo ella la hace posible.»

Todo saber de algo presupone la posicion del Yo que

sabe. El Yo del que se habla en el primer principio ha de

entenderse, no de manera empirica, sino de manera frans-
cendental, lo cual significa que constituye la condicion
de todo saber. Este Yo absoluto es actividad infinita.

Bl segundo principio obedece al principio de no-con-

tradiccion:

El Yo no es el No-yo. O lo que es
contrapone sin mis un No-yo.»
Dado que el Yo y ¢l No-yo puestos en el Yo se anula-
fian mutuamente, la sintesis que una a ambas proposi-
ciones tiene que consistir en que se nieguen solo par-
clalmente en la realidad. esto es, que se limiten

mutuamente.

Por ello el tercer principio dice lo s
«En el Yo contrapongo al Yo di
visible.»

Iil Yo y el No-yo, ahora finitos, se limitan y se deter-

minan reciprocamente. El principio a su vez contiene

olras dos proposiciones:
«El Yo se pone en tanto que determinado por el
No-yo.» Lo cual constituye el fundamento de Ia
doctrina de la ciencia tedrica.
Y también: «El Yo se pone en tanto que determi-
nando el No-yo», que es el fundamento de la doc-
trina de la ciencia prdctica.

I la parte tedrica hay que explicar cémo accede el

Yo a sus representaciones.

Si se considera el Yo en tanto que determinado por
¢l No-yo, entonces se piensa el Yo como pasiva-
mente receptivo, y el No-yo como activo.

It es 1a posicion conocida como realismo. Bl idea-

{iymo critico en cambio hace valer
(ue el Yo se pone a si mismo en tanto que limitado
por el No-yo; y que, por tanto, es en su autolimita-
c1on la parte acliva.

liente llama imaginacion a la actividad por la que

surgen en el Yo representaciones, mientras se limita a

A por el No-yo.

gual: «Al Yo se

ble un No-yo di-
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La parte prdctica arranca de la contradiccién que exis-
Le entre la actividad infinita del Yo absoluto v la finita
del Yo limitado por el No-vo.

(Por qué se limita el Yo?
La respuesta estd en la determinacién del Yo absoluto
como una infinita aspiracién. Ello implica la exigen-
cia de que toda realidad deba ser puesta por el Yo sin
mits. Como no hay aspiracién sin objetos, el Yo nece-
sita de la resistencia del No-yo para poder tornarse
prictico en su superacién.
Al mismo tiempo el Yo finito debe reflexionar sobre si
realmente abarca en si toda la realidad. El chogue de
los objetos es la condicion para que el esfuerzo quede
reflejado y el Yo sepa de sT mismo y pueda asf deter-
minarse.
La resistencia del No-yo le es dada al Yo en el senti-
miento como

«una accion del Yo a través de la cual él mismo

relaciona consigo algo ajeno encontrado en sf [...]»
La doctrina de la ciencia establece la existencia de
una fuerza (el No-yo) independiente de la conciencia
del Yo finito. Sin embargo, dicha fuerza solamente
se puede sentir, no se puede conocer. Todas las deter-
minaciones posibles de este No-yo se derivan del po-
der determinante del Yo.

Por eso FICHTE mismo define la doctrina de la cien-

cia como un real-idealisme,

El sistema de la doctrina moral (1798) se basa en los
resultados de la doctrina de la ciencia. Una accion es
moral cuando, de acuerdo con la autonomfa absoluta
del Yo, tiene como fundamento la superacién de todas
las dependencias del Yo con respecto a la naturaleza.
El principio de la moralidad reside por tanto en la
idea de que el Yo «debe determinar su libertad de
acuerdo con el concepto de autonomia sin ninguna
excepeions,
El fundamento del actuar es el impulso moral. Bs una
mezela del impulso natural, propio de la materia hacia
la que se dirige. y el impulso pure, que por su forma le
determina a no poner otra finalidad que la de la auto-
nomia del Yo,
La accidn es determinada segiin el concepto del de-
ber, por lo cual resulta el imperativo categdrico si-
guiente:
«Actia siempre segiin la mejor convieeién de tu
deber.»
Cuya definicion de contenidos es disefiada por FichTe
en una doctrina del deber especifica.
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B Schleiermacher: ética.

i

El Fundamento del derecho natural ( 1796) de FicHTE
sigue también los principios de la doctrina de la cien-
cia.
Un ser racional no puede ponerse sin atribuirse una
actividad libre,
La posibilidad de la autoconciencia exige que el Yo
ponga un limite a su actividad, es decir, que ponga un
mundo fuera de si. Pero el impulso a la autodetermi-
nacién solamente se puede entender como una exhor-
tacion que otro ser racional le envia al Yo. Por eso el
Yo solamente se puede concebir como algo que actia
independientemente
si supone otros seres racionales libres fuera de si
que limitan su campo de accién en favor de su po-
sibilidad de accién, y con ello lo reconocen como
ser racional.
El Yo no puede ponerse a si sin estar en relacion al-
#una con otros seres racionales, y esa es la relacion del
derecho. El principio universal del derecho dice por
lanto lo siguiente:
«En todos los casos tengo que reconocer como (al
al ser libre que hay fuera de mi, esto es. tengo
que limitar mi libertad con el concepto de su li-
bertad.»
La condicion de posibilidad del actuar en el mundo de
los sentidos es el cuerpo. Por tanto el derecho origi-
tario de la persona consiste en
el derecho a la libertad ¢ inviolabilidad del cuerpo
¥ i la persistencia de la libertad de accidén en el mun-
o, En la comunidad esta libertad tiene que quedar li-
mitada con la libertad del otro.
Ll derecho coactivo sirve para imponer las normas
legales. Se basa en un contrato voluntario y necesi-
I de un Estado comunitario para el uso legal de la
luerza.

La filosofia tardia de Ficnte (a partir de 1800) mucs-
It un cambio de su pensamiento en diferentes dm-
hitos. Sus anteriores opiniones sobre Silosofia de la
teligicn (Sobre el fundamento de nuestra creencia
$1una Providencia divina del mundo, 1798) le ha-
~ biin acarreado la acusacion de ateismo por parte de
A adversarios, puesto que identificaba a Dios con el
trdenamiento moral del mundo. Ahora concibe a
Dios como el ser uno y absoluto, hacia el cual el
liombre estd orientado en su saber Y en sus aspira-

|

~ Ulones,

i

~ L las versiones posteriores de la doctrina de la cien-
Ui trata de llegar al principio de la unidad en lo abso-
lito (divino) e inmutable. El saber sélo estd fundado y
libre de dudas si existe un ser necesario, cuya presen-
it llega al saber humano. En el més profundo saber,
-~ lllosdficamente obtenido, se muestra el ser interior de
~ I ibsoluto mismo.

I'ledrich D, E. Schleiermacher (1768-1 834) merece
liny en dia la atencidn sobre todo por sus trabajos so-
lire 1 hermenéutica, que han sido retomados entre
~Ulios por DILTHEY.

Fichte II; Schleiermacher 149

Para él la hermenéutica es el arte o la técnica del
comprender que reflexiona sobre las condiciones
bajo las que es posible la comprensi6n de las mani-
festaciones de la vida.
Dado que todo texto es el logro individual del autor al
mismo tiempo que pertenece a un sistema general de
lenguaje, se deducen de entrada dos modos de inter-
pretacién.
El métado objetivo (gramitico) comprende un texto
desde la totalidad del lenguaje, v el subjetivo lo
hace desde la individualidad del autor que éste in-
troduce en el proceso de creacién.
A esto le sigue una segunda diferenciacién entre el
proceder comparative, que deduce la significacién a
partir de la comparacién de las afirmaciones en su
contexto lingiifstico e histérico; y el divinatorio, que
capta la significacion de manera intuitiva por fami-
liarizacion.
Estas formas tienen que cooperar vy complementarse
progresivamente en el proceso de comprensidén,

SCHLEIERMACHER entiende la tarea de la ética como la
de armonizar los principios generales con la diversidad
de la vida concreta, asi como los derechos individuales
con los universales. Divide la ética en tres dmbitos:
— Ladoctrina de la virtud considera a 1o moral como
una fuerza que tiene su morada en el hombre indi-
vidual y que se ocupa de su conducta como efhos.

— Ladoctrina del deber tiene como objeto la con-
ducta misma: su principio universal es el de que
cada individuo tiene que hacer lo miximo posible
para la consumacion de la tarea moral global de la
comunidad.

— Ladoctrina de los bienes muestra aquellos bienes

que resultan por un lado de la tarea de facilitar fi-
nes individuales y universales (comunitarios), y
por otro lado de la manera de actuar de la razon
respecto a la naturaleza: la razén da forma a la
naturaleza (organizar) y convierte a la naturaleza
formada en su signo (simbolizar), en el que ella se
hace cognoscible.
El bien supremo se conseguiria cuando la natura-
leza fuera totalmente érgano y simbolo de la ra-
z6n, y lo individual y lo universal llegaran a un
equilibrio.

La combinaci6n de los dmbitos de la conducta condu-

ce a las cuatro instituciones morales:

El Estado, la libre sociabilidad, la ciencia y la Igle-
sia (Cuadro B),

La religion no se basa, segtin SCHLEIERMACHER, en la

racionalidad o en la moralidad, sino que tiene su pro-

pio fundamento en el mds puro y simple sentimiento
de dependencia,
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El pensamiento de Friedrich Wilhelm Joseph Sche-
lling (1775-1854) experimentd grandes transforma-
ciones. En sus comienzos sigue la guia de Ficire, del
que se distancia sin embargo en su filosoffa de la na-
turaleza, mientras que su filosofia Lardfa deja entrever
la influencia de las ideas mistico-teoséficas de Iakon
BOHME (1575-1624).
Un problema bisico en SCHELLING es el de 1a unidad
de las oposiciones de sujeto ¥ ohjeto, de espiritu y
naturaleza, de lo ideal y lo real.
«La naturaleza debe ser el espiritu visible, el espiri-
tu la nataraleza invisible. Aqui entonees, en la iden-
tidad absoluta del espiritu dentro de nosotros ydela
naturaleza fuera de nosotros, tiene que resolverse el
problema de cémo es posible una naturaleza fuera
de nosotros.»
kin el Sistema del idealisme iranscendenial (1 800) la au-
tbeonciencia es considerada como ¢l principio supremo
del saber. Se produce tanto a si misma como también al
mundo de los ohjetos, cuya produccion es neensciente.
El yo como sujelo es idéntico al yo como objeto, convir-
liéndose a través de su pensamiento en objeto.
Ein su filosofia de la naturaleza, la naturaleza como sU-
1610 es productividad absoluta, la naturaleza como
whjeto es mero producio. Si hubiera sélo pura pro-
ductividad no surgirfa nada determinado. Por tanto
- liene que existir una fuerza contraria COMO resistencia

e la que resultan las formas.

 Larazén de la resistencia cstd en la naturaleza mis-

i 1 na que se convierle en objeto de si misma,

-~ listas fuerzas contrarias provocan que la naturaleza esté
i

'53 S un continuo proceso de devenir. La aparente consis-

;J lencia de los productos es en realidad un perpetuo re-
~ producirse, un continuo destruir y crear de nuevo.
 SCHELLING o ilustra con la imagen de un torrente
que en si forma determinados remolinos por la re-
sistencia de los cuerpos. La contracorriente de los
remolinos nace de la fuerza del torrente. Y también
¢llos se mantienen en una continua renovacion de
luerzas contrarias.
i la naturaleza estd animada de vide productiva, In-
Huso aquello a lo que se denomina inorgdnico es tinica-
nie vida adormecida, que todavia no ha despertado.
- wlambién la denominada matetia muerta es un
~inundo de animales ¥ plantas adormecido, por asi
~ decir borracho de finitud [..]»
ln naturaleza ticne lugar una evelucion en la que
lormas superiores absorben a las inferiores, mien-
{ue todo es acunado en la eterna substancia tolo
oluto).
I pioblema de SCHELLING de la unidad de los contra-
Apunta la cuestion acerca del principio que sub-
il unidad. Por eso a partir de 1801 disefia su fi-
ulin de la identidad, cuyo Tundamento es el
ente:
Hudo 1o que es, es en si Uno»
A ilentidad abseluta también se concibe como el
Wi de indiferencia, en el que todos los objetos se
liven de manera indiferenciada.
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Ya que de este modo todo es esencialmente Uno, la di-
ndmica de los procesos de desarrallo en el universo se
tienen que explicar por el predominio cuantitativo de
un determinado lado de los contrarios que se separa
de lo Uno absoluto.

Ll escrito de SCHELLING Investigaciones filosdficas
sobre la esencia de la libertad humana (1809) marca
la transicion desde su sistema de la identidad hasta el
periodo religioso-teosofista.
La libertad humana es la que faculta para el bien y
para el mal. Segiin SCHELLING no se puede dar olra
respuesta a la cuestion de la posibilidad del mal mds
que alirmando que la escision entre la causa v laexis-
fencia reside en Dios mismo,
«Dado que no existe nada antes o fuera de Dios, en-
tonces tiene que incluir en si mismo la causa de su
existencia |...] Esta causa de su existencia que Dios
leva dentro de s1, no es Dios considerado absoluta-
mente, esto es, en cuanto que existe; pues solo es la
-ausa de su existencia. Esta causa cs la naturaleza-en
Dios; un ser inseparable de El pero distinto.»
Como toda lo creado proviene de Dios, pero al mismo
tiempo es distinio de Dios, tiene que tener su origen en
lo que no es Dios mismo, esto es, en su causa.
La causa es concebida como fondo oscuro e incons-
ciente (la oscuridad), como algo desordenado, como la
propia voluntad, que se tiene que convertir en Ia [uz de
la existencia (de lo ordenado, de la razon, de la volun-
tad universal).
Mientras en Dios ambas caracteristicas del ser son in-
separables, en el hombre estdn separadas la una de la
otra, y en ello radica la posibilidad del bien y del mal.
Dado que el hombre, en 1anto que surgido de ese
fondofcausa [Grund), tiene en si un principio que
resulta independiente respecto de Dios. es por lo
que dispone de la libertad para el hien y para el mal.
El'mal no surge de Ia causa en si, sino que lo hace
cuando la voluntad del hombre renuncia a la luz.
Sin embargo. para no permanecer en el dualismo cntre
la causa y la existencia, tiene que darse algo previo a
lo que SCHELLING denomina «abisme» [Ungrund]’,
que es indiferente respecto a todos los contrarios, por
lo que no contiene nada que impida la aparicién de los
contrarios.
En su filosofia tardia Scue NG discute intensamen.
le con el cristianismo. Su tendencia a concebir a Dios
como lo absoluto real, y no meramente como 1o abso-
luto pensado, e conduce en sus lecciones sobre la fi-
losofia de la Revelacion a la distincién entre una filo-
solfa negativa y una filosofia positiva. 1.a lilosofia
negativa (se refiere sobre todo a HEGEL) trata de lo que
se da meramente en el pensamiento, mientras que la [i-
losoffa positiva se refiere a la realidad. Por Lanto, la ra-
20m se limita a si misma, ya que presupone la realidad
que se da en la experiencia.

“ [Ungrund significaria lo que no tiene fondo o causa (Grund): ¢
abismo, M. def T.)
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El pietismo suevo, una corriente fuertemente gnéstica
dentro del protestantismo, constituye una de las fuen-
tes del origen intelectual de Georg Wilhelm Frie-
drich Hegel (1770-1831).
Desde ahi hay que comprender el «idealismo espe-
culalivo», la interpretacién de la historia, las «trfa-
das» del «método dialéctico» y la determinacién de
la «verdad como un todo».
Otra influencia proviene de ROUSSEAU, a quien HEGEL
debe el interés prdctico en su sistema tardio,
Junto a ARISTOTELES y ToMAS DE AQUINO, se cita a
Hegel como uno de los grandes creadores de sistemas
filos6ficos. ARISTGTELES funda la metaffsica como
teologia, es decir, como teoria de las causas primeras y
divinas; TOMAS DE AQUINOG es un filGsofo en tanto que
te6logo, HEGEL no solamente elabora unos Eseritos
teoldgicos de juventud, sino que su filosofia sistemnd-
tica se puede interpretar en el fondo como una especie
de «teologia», mids concretamente como una teologia
histérica.
Para tratar de localizar un rudimento de esta teolo-
gfa hay que ir a JoAQUIN DE FLoRIS (aprox. 1135-
1202). JoaQuin interpreta la historia como la se-
cuencia de tres épocas que se corresponden con la
Trinidad cristiana: el reino del Padre, que estd re-
presentado en el Antiguo Testamento por la Ley; el
del Hijo, que se manifiesta a través de la Iglesia; y
un reino del Espiritu, que atin est4 por venir,

HEGEL concibe la dialéctica como la ley que subyace
i la esencia del pensamiento v a la realidad misma:
Toda tesis ya encierra en si su antitesis, y ambas son
superadas en la sintesis.
El término alemin «aufhebens [superar] tiene el doble
sentido de «conservar» y de «anulars (p. ¢j., anular
una ley). Algo superado de esta manera cs algo me-
diado que contiene en si todavia la determinacion de
Su origen. La dialéclica muestra las contradicciones
(p. &j. entre lo finito y lo infinito) como momentos de
transicién o devenir de un todo, cuya ultima fase ha
dejado atrés respectivamente a las dos anteriores, sin
fenunciar a su propia significacion.
«Llamamos dialéctica a aquel movimiento racional
superior en ¢l que tales manifestaciones separadas
simplemente por si mismas, en virtud de lo que
cllas son, se transforman las unas en las otras.»
«Pues la mediacién no es otra cosa que la igualdad
de si mismo moviéndose, o la reflexién en si mismo
[..]»
lLas posiciones y los fendmenos en Ta historia no son
fimpoco para HEGEL manifestaciones fortuitas, sino
fases necesarias del despliegue de un organismo mas
1o, La historia pensada, es decir, la historia correcta-
ente interpretada, constituye la re-memoracion del
BApiritu.
I espiritu mismo se ha alienado o enajenado y se ha
teconciliado consigo mismo de nuevo, o ha regresado
i sl El pensamiento de HiGEL describe el proceso por
Ul que el espiritu se expresa en la, para €l, extraiia for-
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ma de la naturaleza, y cémo a lo largo de la historia
llega a si en el hombre.
Al final de este «r hacia si» estd el espiritu que se
sabe €l mismo, lo absoluto en tanto que «la identi-
dad de Ia identidad y de la no-identidads.
En la filosofia, el espiritu se conoce a sf mismo como
sufeto y como substancia:
El sujeto que se piensa a si y al mundo coincide con
la substancia del mundo,
Aqui encuentra HEGEL la identidad entre el ser y el
pensar, ya que la substancia es elespiritu que se des-
pliega a sl mismo en tanto que toda autoconsciente.
«[1 es en si el movimiento, que es el conocer, la
conversion de aquel en-si en el para-si, [...] [la con-
version] del objeto de la conciencia en [el] de la
autoconciencia, esto es, [...] en el concepto.»

El sistema no es tanto una forma impuesta desde fue-
ra, sino una inspiracion interna hacia el todo. HEGEL
ve en ¢l la dnica manera posible de representar lo ver-
dadero en la ciencia:
«Que lo verdadero es real sélo en tanto que sistema
[-.] se expresa en la representacion que exterioriza
lo absoluto como espiritu [...| Unicamente lo espi-
ritual es lo real, [...] es en si y para si.»
Con esta descripcion orgdnica de la totalidad HeGEL
quicre también situarse por encima de los dualismos
de KANT (p. ej. «cosa en si» y «manifestacién feno-
ménica»; «creers y «sabers).
En el movimiento del espiritu ninguna fase de desa-
rrollo ni ninguna oposicién entre contrarios es innece-
saria, ya que al final deben ser superadas en el todo y
s6lo conjuntamente pueden expresar la verdad:
«La verdad es el todo. Fl todo, sin embargo, no es
mis que la esencia que se perfecciona en el desa-
rrollo.»

Como introduccién a su Sistema de la ciencia, He-
GEL publicé en 1807 la Fenomenologia del espirit.
Fue concebida como la primera parte del sistema, pero
al mismo tiempo constituye un hito.
La fenomenologia expone la «ciencia de la experiencia
de la conciencias, Hix seribié mas tarde:
«En [ella] he expuesto la conciencia en su movi-
miento desde la primera e inmediata oposicion entre
si misma y ¢l objeto hasta el saber absoluto. »
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La Fenomenologia del espirine analiza la sucesion de
las figuras del saber en sus manifestaciones fenomé-
nicas hasta el punto en el que la conciencia ya no pue-
de ir mds alld de si misma, porque «el concepto co-
rresponde al objeto, y el objeto al conceptor. El
auto-examen de la conciencia, que para ello puede se-
guir su propio criterio, se basa en la cuestién de la
correspondencia entre el en s del objeto y la forma en
que dicho en si es para la conciencia.
El camino desde la coneiencia hasta el concepro de
la ciencia pasa por la autoconciencia, la razén, el
espiritu y la religién (v. pag. 156, cuadro A). El mo-
tor es la dialéctica, cuyo nicleo es la negacion de-
ferminada de cada objeto y de cada posicion de la
conciencia,
«La sistemiitica que se construye de esta manera es
completa cuando se ha vencido la oposicién de su-
jeto y objeto que [...] caracteriza a la conciencia
natural, de manera que ahora ambos, sujeto y obje-
to, se saben inseparablemente como uno y se ha
legado a una lase en la que el contenido de la con-
ciencia corresponde a su patrén de verdad.» (H. F.
FuLpa)
En este ultimo nivel, la Fenomenologia, en tanto gue
expresion de la transformacion desde la autoconcien-
cia hasta el saber absoluto, libera una forma de cono-
cimiento que posee lo absoluto por si mismo,

A este conocimiento lo denomina HEGEL légica (bajo
el titulo Ciencia de la ligica, 1812-16). La logica
iaqui no es una teoria formal de las leyes del pensa-
miento mediante conceplos, juicios y deducciones,
§ino que es
«la ciencia de la idea pura, esto es, de la idea en ¢l
elemento abstracto del pensars. «La idea es lo ver-
dadero en y para si, la unidad absoluta del coneepto
y de la objetividad.»
La ldgica reclama nada menos que ser el sistema de la
11z6n pura, el universo del pensamiento puro, en que
isto significa
«que su contenido s la expresion de Dios, tal y
Como es en su esencia eterna antes de la creacion de
la naturaleza y de un espiritu finito».
It particular, los dos primeros tomos tratan de lo oh-
Jetivo (ser y esencia), y el tercero de la I6gica subjetiva
(lvorfa del concepto). La teoria del ser comienza con la
lesis de que el puro ser y la pura nada son la misma
f0sa, porque ambos son la indeterminacion perfecta,
Su verdad reside en la transicion del ser a la nada y de
lit nada al ser.

«Su verdad es por tanto ese movimiento de la desa-
paricién inmediata del uno en el otro: ¢f devenir.»
i 1817 HEGEL publica la Enciclopedia de las cien-
s filosdficas. el compendio del sistema del con-
Junto de la filosoffa. Su construccion se articula bési-
Vimente en «triadas» (v. cuadro). Sus tres partes son:

LLa légica, la ciencia de la idea en y para si,
| filosofia de fa naturaleza, como la ciencia de la
idea en su ser-otro,
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— la filosofia del espiring, como la idea que retorna a
si desde su ser-otro,

Esta iltima considera las tres fases de la relacion del

espiritu consigo mismo:

Como espiritu subjetivo, que a su vez se diferencia

de manera triple:

— En tanto que surgiendo de la naturaleza en su de-
terminacién inmediata (antropologia),

— en tanto que conciencia en oposicién a una natu-
raleza hallada (fenomenologfa),

— en tanto que relaciondndose con sus propias deter-
minaciones (psicologia).

Como espirin objetivo sale de su esfera subjetiva para

dar forma segiin su voluntad al mundo exterior, y

para engendrar substancias en él. Se manifiesta en el

derecho, en la moralidad y en la eticidad.

Como espirite absoluto se constituye en la identidad

del autoconoeimiento en el arte, en la religién v en la

filosofia, y al mismo tiempo con ello obtiene la inde-

pendencia de sus figuras fenoménicas finitas,

En Berlin se le ofrece a HEGEL la posibilidad de ejer-
cer una amplia influencia politica. Todo ello se plasma
en su filosofia del derecho de 1821 (Principios de la
[ilosofia del derecho). El libro va més alld de los limi-
tes de su titulo pues contiene

«el sistema entero en el elemento determinado de la

razon prictica».
El prélogo de esta obra alcanza una fama de gran tras-
cendencia mediante la frase siguiente:

«Lo que es racional es real; y lo que es real es ra-

cional »
Que se convierte en la formula de la restauracion y del
conservadurisma politico, en la justilicacion filoséfica
del poder por la gracia de Dios y en la sacralizacién de
lo existente. HEGEL avanza hacia la categoria de «fil6-
sofo oficial del Estado prusiano»,
Mis tarde HEGEL intenta delimitar su posicion afir-
mando que por realidad €] no comprende meramente
lo empirico, donde el azar mezcla de manera deficien-
te los seres, sino la existencia que se identifica con el
conceplo de la razdén; y que tampoco habia definido
como racional al Estado prusiano, ni a ninguna mani-
festacién fenoménica histérica, sino més bien al eterno
presente que siempre estd ahi y que contiene en si,
superado, el pasado entero,
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C Sabre la filosofia de la histeria de Hegel.

La filosoffa del derecho pertenece a la esfera del espi-
ritu objetivo y trata de sus tres partes:
— El derecho absiracto, coma forma de existencia
externa, objetiva, que se da la voluntad libre;
— la moralidad, como conviceion subjetiva, interior:
— la eticidad, como 1a unidad de las esferas objetiva
¥y subjetiva, y que adquiere su figura en tres insti-
tuciones: la familia, la sociedad civil y el Estado.
El Estado es, para HrGeL, «la realidad de la libertad
concreta», Es quien garantiza la unidad de o indivi-
dual con 1o universal:
«El principio de los Estados modernos tiene la enor-
me fuerza y profundidad de permitir el cumpli-
miento del principio de la subjetividad hasta el ex-
tremao independiente de la particularidad personal, y
al mismo tiempo de retrotraerlo a la unidad subs-
tancial y de esta manera conservarlo dentro de si.»

HEGEL considera que la tarea de la filosofia es la de
«aprehender su tiempo en pensamientos», prestarle
una expresion al presente, E] pralogo de la Filosofia
del derecho termina con 1a conocida frase signiente:
«Cuando Ia filosofia pinta sus tonos grisiceos, ya ha
envejecido una figura de la vida, ¥ con tonos grisa-
ceos no puede ser rejuvenceida, sino sélo reconoci-
da; la lechuza de Minerva tan s6lo alza su vuelo
cuando comienza el crepisculo.»
La filosofia es una sabia «comentarista» de los acon-
lecimientos histdricos consumados, para cuya inter-
pretacion tiene preparadas las categorias,

En la dltima década de su vida, HEGEL todavia im-
parte sus grandes leceiones sobre la filosoffa de la his-
loria, de Ja religion y sobre la estélica, que acaban re-
dondeando su sistema,
La filosofia de la historia tiene como base el principio
de
«que la razén domina el mundo, que por tanto tam-
bi€én Ia historia universal ha sucedido racionalmen-
te». «Por tanto la finalidad de 1a historia universal
¢s que el espiritu llegue al saber de lo que €l es ver-
daderamente y que haga de ese saber un objeto, que
10 realice en un mundo existente. que se exprese
como objetivo.»
Ul espivitu universal se sirve de las actuaciones de in-
lividuos humanos, de Jos «personajes historicos» para
i realizacion de sus fines,
Fstas personalidades «son lo mis impresionante
i el mundo y saben perfectamente qué es lo que
hay que hacer; y lo que ellos hacen es 1o correcto.
Los demds tienen 1a obligacién de obedecerles por-
{ue asi lo sienten. Sus discursos ¥ sus acciones
son lo mejor que se podia decir ¥ que se podia ha-
Ler,»
1tos individuos se figuran que no tratan mas que de
Silseguir sus fines, mientras que en realidad es la ay-
Wit de la razin la que se sitve de ellos para sus fines
Hilversales. No son més que los administradores del
Sttty universal. No se trata de la felicidad del indi-
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viduo; en la marcha del espiritu universal a través de
la historia es pisoteada més de una flor inocente.
«La historia universal no es e suelo de la felici-
dad. En ella los perfodos de felicidad son pdginas en
blanco.»

La estética de HEGEL ve en el arte Iy aparicién de lo
absoluto en la forma de la intuicién. La belleza artis-
tica se sitia «en el medio entre lo sensorial como tal y
el pensamiento puros.

Corresponde a la naturaleza del arte traducirse en exis-
tencia objetiva, La csencia interna de la religién puede
oseurecerse en el culto y en el dogma; la esencia del
arte, por el contrario, no puede revelarse de manera
mds pura y mds perfecta que en la objetividad.

La filosofia de la religion de Hecrr culmina con la
[rase siguiente:
«El contenido de la religién cristiana, como fase
superior del desarrollo de Ja religién en general,
coincide completamente con el contenido de la ver-
dadera filosofia.»
La filosoffa es In prucba de 1a verdad de que Dios es el
amor, el espiritu, la substancia v el proceso eterno de
retornar en si,
El hombre no sabe de Dios mas que lo que Dios
sabe de 57 mismo en el hombre.
Este es el saber del saber, la autoconciencia de Dios en
la conciencia infinita. La teosofia gndstica de HEGEL
identifica el saber humano con la perfeceién de la rea-
lidad de Dios. Se trata de la pretension mds elevada
que jamds ha formulado una filosofia,

La obra de HEGEL tuvo unga repercusion extraordina-
ria sobre todo en el 5. x1x. Su constitucién en miltiples
niveles hizo que el abanico de interpretaciones pudie-
ra llegar desde la tefsta-idealista hasta la atea-maleria-
lista. De acuerdo con lo dicho, se constituyeron las
posiciones de los regelianos de derechay de izquier-
da. En el marxismo la dialéctica se convirtié en el
método mds significativo para explicar los procesos
sociales, econdmicos e histéricos, La critica del siste-
ma hegeliano era para muchos de los filésofos que le
siguieron, como por ejemplo KIERKEGAARD, ¢l mo-
mento que daba inicio a la exhibicién del pensamiento
propio.
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Visidn general: siglo xix.

El siglo xix se considera generalmente como un pe-
riodo de transicién desde la época modema hasta el
mundo contempordneo. En lo que respecta a la historia
de la filosoffa ocurre también lo mismo, y asi muchas
lineas de pensamiento que se retoman en el s. x1x lle-
van directamente al mundo de hoy.

El clima politico sc encuentra bajo la influencia de las
consecuencias de la Revolucion francesa. Especial-
mente activa es la tendencia a configurar Estados-na-
cidn soberanos, de acuerdo con la idea del derecho a la
autodeterminacién de las naciones (pueblos).

El liberalismo pretende un predominio de la razon y la
realizacién de las libertades individuales (derechos
humanos), asi como una cconomia libre.

El socialismo se vuelve contra el ordenamiento social
apitalista. Pretende una ordenacion social y de la pro-
piedad que garantice el bienestar y la igualdad de de-
rechos también para las clases socialmente débiles.

El enorme avance de la ciencia natural y de la téeni-
ca determina el clima intelectual de la época. En ese
ivance se basa la creencia optimista en la prictica-
mente ilimitada posibilidad de transformacién del
mundo por el hombre.

La profesién cjemplar para ello es la del ingeniero,

que convierte el saber teérico en aplicacion practica.
De entrada las nuevas posibilidades de la técnica pro-
vocan en Inglaterra la asi llamada Revoliecidn indus-
Irial,

Y con ella surgen la clase de los patronos y la de los

proletarios,
Lu elevacion del nivel de vida nacional unida a la mi-
seria creciente de los trabajadores industriales, a causa
de las excesivas horas de trabajo y de los bajos sala-
rios, conducen a fuertes lensiones saciales

Lus obras de CHARLES DArRwIN (E] origen de las es-
pecies, 1859), que muestra la evolucidn de los seres vi-
VOs, y de SIGMUND FREUD (La interpretacion de los
Seefios, 1900), que revela los impulsos inconscientes
de la vida mental, cambian de manera irreversible la
imagen del hombre.

In el dmbito de lu filosofia v tras la muerte de HeGr,
(1831), frente al poderoso edificio conceptual del idea-
lismo alemin aparece un movimiento que, acompaiia-
o de una eritica al idealismo, quiere transitar por
ulros derroteros,
Ll hegelianisimo de izquierda (con L. FEUERBACH, en-
lic otros) se distancia de la filosofia del derecho v de
I religion de HeGr y defiende una posicidn critica
tespecto de la religion y una postura politica liberal,
umbas con tendencia al materiaiismo. KARL MARX re-
Alime su critica a la filosofia tradicional en la famosa
liuse siguiente:

«Los filésofos no han hecho més que interpretar el

mundo de distintas mancras; de lo que se (rata es de

cambiarlo.»

— —
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En Dinamarca SOREN KIERKEGAARD dirige su ataque
contra la inexistencialidad del pensamiento abstracto,
refiriéndose con su critica sobre todo a HEGEL:
«;Qué cs el pensamiento abstracto? Es un pensa-
miento en el que no hay ningiin ser pensante |...]
¢Qué es el pensamiento concreto? Es el pensamien-
to en el que hay un ser pensante [...] en el que la
existencia le da al pensador existente el pensamien-
to, el tiempo y el espacio.»
La defensa de KIERKEGAARD del sujeto concreto como
fundamento de todo pensar, en contra de su disolucién
en un universal-abstracto, proporciond estimulos de-
cisivos a la filosofia existencialista del s. xx.

ARTHUR SCHOPENHAUER cree que no es un principio
racional lo que subyace al mundo, sino la voluniad
como un impulso irracional v ciego, de cuya permi-
nente actividad emanan los fenémenos en tanto que
objetivaciones.

El'auge de las ciencias naturales en el s. x1% incita a
muchos fildsofos a intentar una refundacién de la fi-
losolfa tomando como modelo el método de la ciencia
natural,
FraNZ BRENTANO declara programdlicamente:
«El verdadero método de Ia filosoffa no es otro que
el de las ciencias naturales.»
Asi pues, el positivismo (CoMTE) considera que el pro-
greso de la humanidad consiste en llevar el pensa-
miento a la fase positiva, es decir, cientifica.

El historicismo, y sobre todo DiLtHEY, realzan por el
contrario la especificidad de las ciencias del espiritu:
Con el desarrollo de un método especifico para las
clencias del espiritu, DILTHEY intenta asegurar un fun-
damento auténomo frente a las ciencias naturales, En
lo cual desempefia un importante papel la historicidad
de 1odas las obras humanas a diferencia de la natura-
leza.

El socialismo cientifico adquiere su fundamento teg-
rico en la obra de KARL Magrx ¥ FRIEDRICH ENGELS;
retomando de manera crilica la filosofia hegeliana, la
cconomia politica cldsica y el primer socialismo, Marx
desarrolla un andlisis global dialéctico-materialista de
la sociedad y del transcurso de la historia sobre la
base de las condiciones econdmicas.

FRIEDRICH NIETZSCHE somete los valores morales tra-
dicionales a una aguda critica desenmascarando s
motivaciones ocultas. Su obra tardia revela la visicn
de una nueva era y de la llegada del wsuperhombres
tras una (ransvaloracién de todos los valores,
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B La compasion como fundamento de la ética.

Arthur Schopenhauer (1788-1860) formula en su

principal obra, £l mundo como voluniad Y representa-

cidn, una metafisica general de Ia voluntad, La inspi-

racion intelectual se la proporcionan Pi ATON, KanT y

los Upanishad hindies.

SCHOPENHAUER toma como punto de partida, haciendo

suyo a KANT, el principio a priori de que para el hom-

bre, en cuanto sujeto cognoscente, el mundo que le ro-

i dea no le es dado mds que como representacién, esto

s, como la relacién con aquello capaz de representar

~ quees ¢l mismo,

i «Bl mundo es mi representacién.»

La escision entre ¢l sujeto y el objeto es la férmula a la

que estd sometida todo conocimiento:

i Los objetos no son dados de otra manera mds que

siendo condicionados por el sujelo.

- Las representaciones aparecen en el espacio y en el
tiempo, y estin sometidas al principio de razén sufi-
ciente, que afirma que todas nuestras representaciones
estdn relacionadas segdn leyes y que, por su forma,
pueden ser determinadas a priori. La experiencia y la
ciencia son, de este modo, posibles.

Pero las representaciones no constituyen por asi de-

cirlo mds que el lado externo del mundo, cuya esencia

interna se evidencia en la experiencia de si mismo
del sujeto. Experimentamos nuestro cuerpo de dos
maneras:

Como objeto (representacion) y como voluntad.,
Las expresiones corporales no son sino actos de la
voluntad objetivados. Podemos pues aceptar que dicha
relacion bésica es la misma en todas las demds repre-

 sentaciones Cuya esencia interior es por tanto la vo-
luntad.

Los fenémenos no son nada mds que objetivaciones
e la voluntad tnica, que subyace al mundo como una
incognoscible «cosa en si».

Esta voluntad es un impulso irracional y ciego.

Nunca se entrega al descanso sino que se afana per-

[nanentemente en la creacion de formas. Pero como

lodo lo que encuentra en su afin es a s misma, estd en

una lucha consigo misma, a partir de lo cual surge la
pradacién de sus objetivaciones,

lin el nivel mds bajo la voluntad se manifiesta en las

erzas fisicas y quimicas; en el nivel de lo organico
mo impulso de vida, instinto de conservacion e ins-

into sexual. En el hombre finalmente aparece la ra-

i, que la voluntad, en si misma ciega, produce como

Ui herramienta,

(IS representaciones, que aparecen en el espacio y en

Ltiempo y que estdn sometidas al principio de razén

uliciente, no constituyen mds que las objetivaciones

ediatas de la voluntad.

-~ La voluntad se objetiva inmediatamente en las

ldeas, que subyacen a las cosas particulares como
modelos.

ideas poseen la forma del ser del objeto para un

1010, pero no estdn sometidas al principio de razon
licicnte. Son las formas eternas e inmutables de to-

I 10s fenémenos, la pluralidad de los cuales surge a
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partir de ellas en virtud del principio de individuacién
del espacio y el tiempo.
La contemplacién de las ideas sdlo es posible con una
entrega pura y desinteresada, en la que el sujeto se
desembaraza de su individualidad ¥ queda fundido en
el objeto. Este modo de conocimienta es el origen del
arte.
El genio es capaz de entregarse a las ideas y crear a
partir de ellas sus obras. La suisica ocupa una posicion
destacada. No es una copia de la idea, sino de la vo-
luntad misma.
El fundamento de la ética de SCHOPENHAUER es |a dis-
lincion entre el cardgcter empirico y el inteligible.
El cardcter inteligible de un hombre es una objetiva-
cién libre de la voluntad dnica y determina el género
invariable de la esencia del individuo. Sobre 1a base
de este cardcter dado, las influencias exlernas nos
conducen a cambiantes motivos, a partir de los cua-
les se producen de manera necesaria las acciones,
En éstas se muestra el cardcter empirico, que no es li-
bre, puesto que s6lo es la apariencia sujeta a las leyes
de la naturaleza de la voluntad subyacente.
El hombre no actia de tal modo que conoce y des-
pués quicre, sino que conoce lo que quiere.
Para SCHOPENHAUER no tiene sentido establecer leyes
€ticas por cuanto que las acciones del ser humano se
siguen con necesidad de su cardcter. Se limita por tan-
to a una descripeién de lo que tendria que considerar-
s como moral,
El fundamento de la moral es la compasion.
Eista se basa en la intuicidn de que todos los seres sur-
gen de una tinica voluntad y por eso en su interior
son iguales.
En el otro me veo a mi mismo, en ¢l sufrimiento del
otro descubro mi propio sufrimiento.
Mediante esta identificacion el bienestar del otro se
convierte en algo tan esencial como el mio propio.
Esto no solamente concierne a los seres humanos,
sino a todos los seres vivos.
Cuanto mds consciencia de la vida toma el hombre,
tanto mds reconoce que toda vida es sufrimiento. La
voluntad se afana por la satisfaccién y la perfeccion,
pero ambas estin negadas en el mundo:
Ninguna satisfaccién es permanente y el afin no
encuentra un final en ninguna meta.
La dimension del sufrimiento es inagotable y crece
con la consciencia. Unicamente
en la contemplacion de las ideas en el arte encuentra
la voluntad un reposo momentineo.
A partir de este conocimiento resultan dos posiciones
ante la vida.
En la afirmacion de la voluntad el hombre acepta
con pleno conocimiento la vida tal como es y afirma
el transcurso de su vida con todo lo que ha tenido
lugar y con todo lo que estd por venir.,
En la negacicn de la voluntad se busca acabar con
el sufrimiento mediante la extincién del impulso de
vivir. SCHOPENHAUER considera que este es el cami-
no recorrido por los ascetas hindties y cristianos.
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B Estadios de la existencia.

Siren Kierkegaard (1813-55) forma parte de los
grandes pensadores del s. x1x que tienen fuertes pecu-
liaridades. Sus escritos (publicados en parte bajo seu-
dénimos) contienen, en un tono literario muy personal,
clarividentes andlisis filosGficos ¥ psicolégicos, asi
como discusiones teolGgicas. Un aspecto determinan-
te de su obra es el punto de vista religioso {
que ademds tiene que considerarse sobre ol tri
biogrifico de conflictos religiosos propios. Sus andlisis
de los modos de la existencia del hombre han tenido
una repercusion decisiva en la Jilosofia de la existencia
del s. xx.
La primera cuestién que se plantea KIERKEGAARD es 12
siguiente:
(Coémo accedo, en tanto que sujeto existente, a una
relacion con Dios?
Para ofrecer una respuesta se requiere primero com-
prender las condiciones concretas de la existencia del
individuo, es decir, «comprenderme a mi mismo en la
existencia». Pero exactamente esto, seglin KierkE-
GAARD, es lo que desterré la filosoffa del idealismo
ilemdn (sobre todo HEGEL), creando asi la tipologia
del pensador absiracto, al que KIERKEGAARD critica
vorrosivamente:
«Justo porque ¢l pensamiento abstracto estd sub
specie aeterni [bajo el punto de vista de la eterni-
dad], prescinde de lo concereto, de la temporalidad,
del devenir de I existencia, de la miseria de lo exis-
. lente [...]»
- Pero como quicra que ¢l mismo pensador abstracto
U8 una existencia conereta, se convierte en una «figura
tomica» si no quicre reconocer dicho fundamento de
M existencia y de su pensamiento:
Se convierten él mismo ¥ su pensamiento en un
fantasma. En contra de eso hay que torarse sibje-
livo, es decir,
«[...] que el conocer esté en relacion con el que co-
foce, que es esencialmente un existentes, pues «la
tinica realidad de la que el existente no tiene un
mero saber es la propia realidad e que estd ahf, y
dicha realidad es su interés absolutos.
g vez que la existencia humana alcanza el niicleo de
v certidumbres filosGlicas, se plantea cntonees la
estion siguiente: ;Qué es el hombre?
«El hombre es una sinesis de infinitud y finitud, de
1o temporal y 1o cterno, de libertad y necesidad, en
~ una palabra, una sintesis. Una sintesis es una rela-
- 0i6n entre dos.»
10 con ello todavia no es un si mismo, yaque:
- Bl si mismo es una relacién que se refiere a si
- lisma; o es aquel elemento en una relacién que
e que la relacion se refiera a sl misma.»
liombre logra su si mismo tan solo cuando procede
vonsciencia a la sintesis de su ser.
Or consiguiente, el ser si mismo no le cs dado al
lumbre ficilmente, sino que es una tarea cuya rea-
lizacian ha sido entregada a su libertad.
Nio de lo cual se encierra la posibilidad de que ¢l
hbre se encuentre en una desproporcion con su
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sintesis, y de que consciente o inconscientemente no
encuentre su si mismo. KIERKEGAARD denomina a
oste estado desesperacidn y describe en La enferme-
ded morial las distintas formas de no querer ser uno
mismo.

Pero como el hombre no se creé a si mismo como
sintesis, sine que surge de Dios, la mencionada des-
proporcion se produce ante Dios: y asi la definicién
del pecado es esta:

No querer ser uno mismo ante Dios.

El camino del individuo hacia la fe, en la que el hom-
bre «se fundamenta de manera transparente en el po-
der que lo constituyes, lo describe KIERKEGAARD me-
diante varios estadios de la existencia (e fo tuno o lo
otra),
En el estadio estético ¢l hombre vive en la inmedia-
ez, puesto que todavia no se ha elegido como si mis-
mo. No sélo vive en lo externo ¥ 1o sensorial, sino que
vive de ello, y segiin esta divisa: «Hay que disfrutar la
vida.»
Un ejemplo de ello es Don Juan,
Pero como para la realizacion de esta forma de vida
depende de circunstancias exteriores, esto es, de aque-
llo que no estd en su poder, acaba revelindose que la
actitud bésica de la existencia estética es la desespera-
cién de que puedan serle arrebatadas las condiciones
de dicha existencia.
El salto al estadio ético ticne lugar cuando el indivi-
duo en su desesperacicn opla por si mismao:
«[...] pues sélo a mi mismo me puedo elegir de ma-
nera absoluta, y esta cleccion absoluta de mi mismo
es mi libertad, y dnicamente por ¢l hecho de ha-
berme elegido a mi mismo de manera absoluta he
puesto una diferencia absoluta, a saber, la que hay
entre el bien y el mal »
La existencia ética se ha elegido a si misma como ser
de si mismo y ha ganado eon ello la independencia res-
pecto de las cireunstancias externas: ella es el sujeto de
las decisiones, y 1 vida cobra seriedad y continuidad.
Sin embargo tampoco este estadio es capaz de llegar a
la perfeccion. Pues
en la posibilidad de la culpa reconoce el hombre
Clico que no posee las condiciones para llevar una
vida éticamente ideal, porque estd sometido al pe-
cado.
Lo cual conduce al estadio religioso. El hombre que
Sereconoce a si mismo como pecador comprende que,
hien entendido el cristianismo, no puede por si salo [i-
berarse del pecado, porque sélo Dios puede establecer
Iimites a la verdad:
El contenido de la fe es la paradoja de que la eter-
nidad ha llegado al tiempo, es decir, que Dios se ha
convertido en hombre,
Pero como Dios tuvo que venir hasta los hombres para
darles la verdad, el hombre no es capaz de llegar a la
verdad por si mismo, sino tiene que recibir sus limi-
tes de Dios. En la fe el hombre se fundamenta sin re-
servas en Dios,
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B Mill: utilitarismo.

Auguste Comte (1798-1857) es ¢l fundador, con su
obra Curso de filosofia positiva, del sisiema del pos
tivismo, siendo el objetivo de sus investigaciones ted-
rico-cientificas la cuestion del desarrollo, la estructura
¥y la funcién del saber en la sociedad.

La conocida ley de los tres estadios cs el fundamento

de sus teorias. Trata la evolucion intelectual de la h u-

manidad, de cada una de las ciencias, asi como del in-

dividuo.

— Enclesadio reoldgico o ficticio cl hombre explica
los fendmenos del mundo por la accién de seres
sobrenaturales.

— El estadio metafisico o abstracto es en ol fondo
teologia encubierta, solo que aqui los seres sobre-
naturales son sustituidos por entidades abstractas
(vacias). No es un estadio productivo, pero si di-
solvente y asi conduce al estadio siguiente.

— En el estadio cientifico o positive se abandona la
biisqueda de las causas dltimas y elinterés del co-
nocimiento se dirige hacia los hechos realmente
existentes. Su fundamento es la obse vacion, a partir
de la cual se pueden reconocer lag leyes generales.

El espiritu humano alcanza su mis alto nivel con el il-

limo estadio, pero puede que en otros dambitos perma-

nezca ain en estadios anteriores,

Lo «positivos tiene significados diversos:

El hiecho y lo itil, con lo que se expresa también la
supresion de la separacion entre la teoria y lacapli-
cacion prictica; lo cierto, en contraste con la inde-
cidibilidad de Tas cuestiones metafisicas: lo exacte,
lo consirctivo; asi como lo refativo, en lugar de las
preferencias por o absoluto.

A cada estadio particular le corresponde una determi-

nada forma de sociedad:

Al estadio teolégico, una sociedad celesidstica-feu-
dal; al metafisico, una revolucionaria: y al estadio
positivo, una sociedad cientifica-industrial,
bntre las ciencias se puede establecer una jerarquia
encabezada por la matemdtica, seguida de la astrono-
- Inia, la fisica, la quimica, la biologia, hasta la sociolo-
pla. Esta jerarquia refleja el grado de positividad al-
tinzado, ademds de la secuencia en la que las ciencias
¢ construyen las unas sobre las otras.

Al mismo tiempo, la complejidad de los procesos
con los que tienen que tratar estas ciencias aumenta
cuanto mds abajo estén en la jerarquia.

L sociologia, que tiene la mayor importancia, puesto
e es la ciencia de la totalidad de las relaciones hu-
Hinas, todavia no ha penetrado en el estadio de una
dlencia positiva. Por ello hay que construirla en este

~ sentido,

[ra que mediante predicciones seguras acerca de la
evolucion de la sociedad puedan ser mejoradas las
vondiciones de vida sociales.
L religion positiva, proclamada mds tarde, se basa en
| nimor hacia 1a humanidad considerada como el gran
W1 Y para designar este amor COMTE acuiié la expre-

N altruismo.
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John Stuart Mill {1806-73) est4 influido por las ideas
de ComTE, por las de su padre JAMES MILL v por la éti-
ca utilitarista de JEREMY BENTHAM (1748-1832), cuyas
teorfas contintia desarrollando de manera critica.
En su Sistema de la ligica deductiva e inductiva MiLL
quiere fundar una metodologfa general y unificada
para fodas las ciencias. Con este objeto desarrolla la
logica inductiva, que inficre leyes generales a partir
del andlisis de la sucesion de acontecimientos que se
dan en la experiencia de manera regular y repelitiva.
La ldgica inductiva es también el fundamento de las
denominadas ciencias deductivas (matematica, 16gi-
ca formal).
De acuerdo con Ta unidad del método, también en
las ciencias morales se tienen que wtilizar solamen-
te deseripciones conformes a la legalidad causal,
Respecto de sus distinciones del andlisis del lenguaje,
mis tarde adquicre una relevancia especial la estable-
cida entre
la denotacion (los objetos a los que se reficre una
expresion) y
la connotaciin (el sentido) de las expresiones (p. ¢j.
rocin y jamelgo para caballo).
En el escrito £l wilitarismo, MiLL defiende dicha con-
cepeidn Eica frente a sus criticos. La pretension del
utilitarismo cs
la«emayor felicidad posible para el mayor nimero
de personas posibles.
De Ta misma manera que cada cual aspira por natura-
leza a la felicidad individual, asi también el bienestar
de todos es un bien para la totalidad de los seres hu-
manos. La correccion moral de una accidn tiene que
ser medida por las consecuencias que de ella se es-
peran,
constituyendo el patrén de dicha medida el aumen-
to de la felicidad (placer) y la disminucion de la
desdicha (sufrimiento) de los afectados por las con-
secuencias.
A diferencia de BEnriam, mantiene Mirp que no solo
hay que considerar la cantidad de felicidad (placer),
sino sobre todo la calidad, pues el valor de cada uno
de estos estados no es el mismo.
El criterio con el que se comparan la calidad y la
cantidad es el juicio de aquellos que, en virtud de su
experiencia, disponen de la mejor capacidad de
comparacion.
Lin Sobre la libertad MiLL defiende decididamente 1a
libertad individual y el pluralismo en la sociedad fren-
te a la tirania de las masas y de la apinién publica.
A este respecto distingue las acciones que se reficren
primariamente a uno mismo, de aquellas que prima-
riamente se refieren a otros. Estas tltimas
cncuentran su limite en la libertad de los dems y
solamente respecto de éstas se permiten las iniro-
misiones del Estado.
La libertad de opinion y la libre discusién no deben cs-
tar sometidas a ninguna restriccion.
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B Sobre la filosofia de L. Feuerbach.

Las divergencias entre los discipulos de HEGEL se po-
nen de manifiesto particularmente en las reacciones al
libro de D. . STRAUSS La vida de Jesis. Mediante 1a
aplicacidn del método histérico vy la exposicion de
contradicciones, STRAUSS da una respuesta negativa
a la cuestién, fundamental para la religién cristiana,
acerca de la verdad historica de los Evangelios. Asf
pues, los pasajes esenciales del Nuevo Testamento
son inverosimiles en tanto que hechos histéricos.
STrRAUSS los interpreta como una coleceion de repre-
sentaciones smiticas del pueblo judio.
Las consecuencias de este andlisis las traslad también
al dogma.
En sus reacciones ante las lesis de STRAUSS, los disci-
pulos de HiGEL se dividen en dos arupos:
Los hegelianos viejos o de derecha, que siguen de-
fendiendo principalmente el sistema de HEGEL con
su sintesis entre la religion y filosoffa.
Los hegelianos jévenes o de izquierda, que buscan
NUEVOs caminos para reinterprelar o inverlir el sis-
Llema, junto con la pretensién de lograr una subver-
$i6n revolucionaria de lo existente,

Como adversarios politicos de la monarquia, 1os he-
gelianos de izquierda estdn fuera de las universidades
y viven en parte en ¢l exilio. Sus escritas son mayori-
tariamente polémicos, hacen referencia a la historia
contemporinea y se basan de diferentes formas en la
critica a Hegel.
Magrx y ENGELS (pig. 168 Y 88.), que en sus afios
berlineses forman parte del movimiento, se con-
centran en la realidad del mundo del trabajo.
MAX STIRNER rechaza en su obra El iinico Vsu pro-
piedad (1844) 1odo lo que sca sistemitico ¥ supra-
individual y proclama un indiv
quico.

idualismo casi andr-

Los presupuestos de este movimiento fueron:

— La propia autoconciencia de la filosofia de He-
GEL, como acorde final de la historia del pensa-
miento occidental. lo cual reclama un nuevo co-
mienzo desde la raiz.

~— El bullicioso clima politico durante ¢l Vorm
Alemania:

Maoses Hess, influido por las primeras teorias so-
cialistas, estaba convencido de la necesidad histo-
rica de una revolucién comunista.

— Laarmonia entie la filosofia y la religion, entre la
Tazon y la realidad, establecida por HeGer
B. BAUER sostienc en su obra principal, La trom-
peta del juicio final sobre Hegel, ¢l ateo ¥y anti-
cristo, que el aleismo ya es

cn

i presente en la obra
de HEGEL. Dado que el cristianismo representa
una forma de enajenacion, se abandonar en favor
de la libertad después de Hegel y a lo largo del
tiernpo.

* [Periodo de Ia historia alemana anter ior a la revolucion de marzo
e 1848, N del T
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Ludwig Feuerbach (1804-72) es ¢l mds importante
de los hegelianos de izquierda propiamente dichos:
En La esencia del cristianismo (1841) pretende re-
trotraer la religion a su fundamento antropoldgico.
FEUERBACH considera que en el fondo de la religion
hay una hipéstasis de la auroconciencia del hombre
como csencia universal, de modo que se proyectan
sus cualidades esenciales como unos ideales infinitos a
partir de los cuales se constituyen los dioses.
«La conciencia de Dios es la autoconciencia del
hombre, el conocimiento de Dios es el autoconoci-
miento del hombre.»
Esta esencia que se proyecta se torna tanto méas divina
(mis ideal), cuanto el hombre més transfiere sobre
clla sus cualidades positivas:
«Para que Dios se enriquezea el hombre tiene que
empobrecerse.»

Ahora bien, la religién revela «los tesoros ocultos del
hombre», lo que hace que la posicién de FEUERBACH
hacia ella sea ambigua, Lo quc persigue s
la «renovacién del auténtico principio religioso (el
antropoldgico)» y no la «negacion totals de la reli-
£2ion.

Qtros escritos intentan una inversion materialista de la
filosofia de HuGEL, cosa que cjerce una gran influencia
sobre MARX.
El fundamento de la nueva filosofia debe ser ol de
una orientacion hacia lo individual-conereto. A lo cual
no puede llegar el hombre mids que renunciando al
pensamiento puro, que es lo que FEUERBACH conside-
ra el rasgo esencial de la filosolfa moderna.
Se quiere una coneepeion del hombre como un
todo, con «cabezar y «corazéns. El amor y el sen-
timiento forman parte de la comprension de la rea-
lidad, y son los que elevan lo individual hasta un
«wvalor absolutos,

FEUERBACH presta una atencion especial a la sensibili-

dad: la realidad se trasmile a través de los sentidos:
«Verdad, realidad y sensibilidad son idénticas.»

El objeto se da a conocer en la pereepeidn sensorial, y

FEUERBACH insiste en que

el ser de una cosa o del hombre se determina por su
objeto, al igual que la luz cs lo constitutivo del 0jo.

FEUERBACH se distancia de un sensualismo puro por el
hecho de que convierte al hombre en el objeto senso-
rial mas importante del hombre. Con lo que también se
abre la posibilidad del hallazgo de la verdad en ¢l dig-
logo:
Puesto que al hombre le es dado un objeto capaz de
experiencia sensorial en ¢l 1, es por lo que puede
verificar en el didlogo su percepcién y puede estar
seguro de la realidad de lo sensorial.
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B Sobre el materialismo dialéctico.

A partir de la asimilacién de diversas fuentes, Karl
Marx (1818-83) desarrollé una filosofia cuya realiza-
cidn prictica tiene mucho que ver en la configuracién
del panorama intelectual y politico del mundo,
«Marx fue [...] el continuador de las principales co-
rrientes intelectuales del s. x1x: de la filosofia cl4si-
ca alemana, de la economia politica clésica inglesa
y del socialismo francés.» (W, 1, LENIN)
El fundamento conceptual de la teorfa marxiana es el
hegelianismo. MARX adopté de HEGEL los principios
de la dialéctica y un pensamiento dindmico-evolutivo,
Los elementos hegelianos en MARX, sin embargo, se
entienden en otro sentido, «d4ndole la vuelta al guan-
te hegeliano». Con ello MaRX da cumplimiento
al ltimo paso del idealismo hacia el materialismo,
tal y como habia sido esbozado por L. FEUERBACH,
MARX convierte la relacién sujeto-objeto de la deter-
minacién del objeto por el sujeto en una determinacién
del sujeto por el objeto.
«Mas comprender no consiste, como mantiene Hg-
GEL, en reconocer en todo las determinaciones del
concepto logico, sino en entender la 16gica particu-
lar del objeto particular,»
La materia determina la conciencia; actiia sobre los
sentidos y se refleja en la conciencia. Bl conocimiento
€S UN Proceso progresivo.
La verdad es en este sentido 1a correspondencia del
pensamiento con el objeto,

Una formulacién del materialismo es la del materia-
lismo dialéctico (DIAMAT), que es expuesta sobre
todo por el amigo de MARX, Friedrich Engels (1820-
95), y que esencialmente consiste
en la descripcién del desarrollo objetive de la ma-
teria, con independencia del conocimiento humano.
Esta materia nunca se concibe de manera estati a, sino
siempre en un proceso de devenir que se realiza si-
guiendo tres leyes:
— Laley del salto de la cantidad a la cualidad,
— laley de la compenetracién de los contrarios,
~— laley de la negacion de la negacién.
La materia se desarrolla de forma dialéctica a través
del enfrentamiento de tendencias y fuerzas contrarias,
que después son superadas en un nivel més alto, Bl au-
todespliege de la materia se realiza a «saltos», de ma-
nera discontinua en una «ruptura de la gradualidad».
Para ilustrar esto ENGELS elige el devenir de un grano
de cebada:
El grano cae a la tierra, donde es destruido («nega-
do»). De él brota la planta y, a partir de su negacion,
al marchitarse, surge otra vez el grano, aunque a
un nivel mis alto, porque se ha multiplicado nu-
chas veces mds.
También las otras dos leyes se pueden ilustrar con
este ejemplo;

Los contrarios, el grano y la planta, estin compren-
didos el uno en el otro y se relevan mutuamente.
Lo mismo pasa con la modificacién de la cantidad
(aqui en células), que es el presupuesto para el salto a
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algo cualitativamente distinto: desde la semilla a la
planta (cuadro B).
Toda 1a materia se desarrolla en este tipo de saltos
entre contrarios; y de esta forma también se puede
explicar la historia:
El materialismo histérico (HISTOMAT) serfa un
caso particular del dialéctico.
El materialismo histérico representa una transforma-
cién de la filosoffa de la historia de HEGEL, pero ad-
quiere un cardcter distinto en virtud de sus fundamen-
tos econdmicos.
La praxis es un aspecto importante. MaRX participa
en los acontecimientos politicos, lo que exige que se
ocupe de las condiciones materiales:
La voluntad de actuar politicamente obliga a aban-
donar el «misticismo» de HEGEL en favor de la rea-
lidad objetiva.
La «critica despiadada de todo lo existente» debe con-
vertirse en el punto de partida para una significativa
transformacion. En ello MARX se distancia de FEUER-
BACH. En la undécima Tesis sobre Feuerbach dice:
«Los filésofos no han hecho mds que interpretar el
mundo de distintas maneras; de lo que se trata es de
cambiarlo.»
De acuerdo con ello, 1a praxis se muestra como la pie-
dra de toque esencial de la verdad.
Desde el punto de vista del materialismo, el cambio
social tiene que producirse a partir de la dialéctica de
la historia,
Que la materia determina la conciencia es algo que se
ve, sobre todo, en la forma de las relaciones sociales.
Marx busca el fundamento del desarrollo humano en
los procesos econdmices, que son los que caracterizan
la historia; todos los demds elementos de la sociedad
son la «superestructura ideoldgica», asf p. ¢j. la filo-
sofia, la religién, la cultura.
«No es la conciencia del hombre la que determina
su ser; sino que, por el contrario, es su ser social el
que determina su conciencia,»
En su anilisis de las relaciones econémicas, MARx
recurre a los trabajos de la economia politica clésica,
fundada por los ingleses Adam Smith (1723-90) y
David Ricardo (1772-1823):
SMITH investiga sistemdticamente los factores eco-
némicos y ve en la divisién del trabajo la causa de
la expansién de una economia.
RICARDO pone el acento en la teoria del vaior, que
relaciona el valor de una mereancia con el trabajo
que es necesario para su produccion.
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En el materialismo histérico lo que hace Marx es in-
terpretar la historia de la humanidad desde el punto de
vista de la dialéctica y valiéndose de la ayuda de las
teorfas econdmicas. En el Manifiesio comunista afirma
que:
«La historia de todas las sociedades habidas hasta
ahora es la historia de luchas de clases [...] Opreso-
res y oprimidos se enfrentaban en una oposicién
continua, llevaban a cabo una [...] lucha, que termi-
naba cada vez en una transformacién revolucionaria
de la sociedad entera.»
Las luehas de clases son contradicciones entre grupos
sociales que estallan en revoluciones y producen nue-
vas formaciones sociales.
En el curso de la historia, Marx encuentra progresivas
formaciones sociales que se van reemplazando unas
otras:
La sociedad primitiva, la sociedad esclavista anti-
gua, el feudalismo v el capitalismo burgués mo-
derno.
De acuerdo con la tesis segtin la cual podemos obser-
var una infraestructura y una superestructura en la so-
ciedad, la estratificacién social, y por tanto el desarro-
Llo histérico, estin bdsicamente determinados por la
economia.
Las estructuras econémicas (base real), que son deno-
minadas por MaRx relaciones de produccién (la to-
talidad de las relaciones materiales que los hombres
establecen; p. ¢j. la propiedad), en una parte concuer-
dan y en otra parte estdn en contradiccién con las
fuerzas productivas (la capacidad, experiencia y me-
dios de produccidn).
Al principio de una época las relaciones de propie-
dad referentes a las herramientas, las mdquinas, efc,
estdn todavia libres de contradicciones con los mo-
dos de producir bienes. Pero a lo largo del proceso
histérico van surgiendo anragonismos.
Estas conuadicciones conducen a luchas de clases en
las que la clase oprimida, perjudicada por lus relaciones
de produccidn, se subleva contra la clase dominante:
«En un determinado estadio de su desarrollo las
fuerzas productivas materiales de la sociedad en-
tran en contradiceién con las relaciones de produc-
cion existentes [...] De formas de desarrollo de las
fuerzas productivas, se convierten en trabas para
las mismas. Entonces se inicia una época de revo-
lucién social.»
Segiin este principio dialéctico cada forma de sociedad
va produciendo contradicciones internas, que se re-
suelven mediante la revolucion.
MaRx analiza de manera especialmente escrupulosa el
surgimiento y Ia esencia del capitalismo, esto es, las
relaciones de produccién de su época. En su principal
obra econdmica, £ capital, MARX parte de los funda-
mentos de los economistas ingleses: el valor de una
mercancia se fija sobre todo en tanto que «tiempo de
trabajo plasmado».
La economia monetaria no solamente encubre el ca-
rdcter social del trabajo, sino que ademds permite una
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acumulacion de valor, al contrario que la primitiva
econemia del trueque.
Esta acumulacién es la finalidad de la economia capi-
talista. De la relacién mercancia-dinero-mercancia se
pasa a la férmula dinero-mercancia-dinero, en donde
la mercancia s6lo representa el medio por el que una
mayor cantidad de dinero puede ir a manos del capita-
lista, quien no produce para sus necesidades persona-
les, sino para producir de nuevo. Segiin Marx la fuen-
te de este crecimiento es la plusvalia:

En la produccién de mercancia, el capitalista no lo

reparte todo entre los productores, los trabajadores,

sino que se queda con una parte para sf mismo.
El capitalista «compra» trabajo en el mercado libre, El
trabajador no solamente trabaja el tiempo necesario
para su propio mantenimiento, sino que genera en el
«liempo restante» una plusvalia no pagada.
Esta relacién es la fuente mds importante de la alie-
nacién. En el proceso de la division del trabajo el tra-
bajador pierde todo contacto con el producto de su
trabajo.
Se ve a sf mismo en una situacién de explotacicn por
parte del capitalista y de competencia con sus iguales.
El poder andnimo del dinero lo aliena de su esencia,
Estas relaciones

«no han dejado otro vinculo entre hombre y hombre

que el mero interés y el insensible “pago al conta-

do™»,
También la religién tiene su importancia en la aliena-
cién. Sacando las consecuencias de la tesis de la pro-
yeceion de FEUERBACH (pdg. 167), MARX explica la
religion en términos de un espejo de las indignas con-
diciones de vida, Es «el espiritu de unas condiciones
de vida sin espiritu, [...] es el opio del pueblos.
MARX reafirma a los utdpicos o primeros socialistas
como C. H. D. SAINT-SIMON (1769-1825) v C. FOURIER
(1772-1837). Al igual que ellos, postula la abolicidn de
la propiedad privada. En contra de los primeros socia-
listas, MARX sostiene de acuerdo con el materialismo
histdrico el necesario desarrollo hacia el comunismo.
Gracias a la mecdnica interna del capitalismo ese de-
sarrollo se puede deducir de manera cientifica, por lo
que MARX habla del socialismo cientifico. La con-
centracion progresiva del capital

conducird a una acumulacién que estard cada vez

mds en las manos de un menor nimero de capitalis-

tas, y el proletariado se empobrecerd cada vez mas

(reoria de la depauperacion).
Las crisis ciclicas demuestran la contradictoriedad del
sistema, que finalmente serd dinamitado por completo
en la revoluci6n proletaria. De la misma manera que
en el pasado la bourgeosie, la burguesia, se libré del
dominio de los sefiores feudales,

en esta dltima lucha de clases se impondrd la clase

de los proletarios.
Con esta revolucién se socializan los medios de pro-
duccién y el trabajo se colectiviza y, finalmente, des-
pués de esto se superan las clases y, asi, incluso el
Estado.
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C Dewey: aprendizaje orientado a problemas y a proyectos.

K.-O. ApEL ve en el pragmatismo la tercera corriente
filosofica, junto con el marxismo y la filosofia de la

existencia, en la que la teorfa y la praxis deben ser

conciliadas ficticamente. El pragmatismo quiere ofre-
cer respucstas para la praxis concreta de la vida, sobre
la base de un pensamiento y un lenguaje cientifica-
mente esclarecidos y experimentalmente fundados.

Su fundador, Charles Sanders Peirce (1839-1914),
formula asi el principio conductor pragmatico:
«Piensa en qué efectos, que puedan tener una rele-
vancia prictica de algiin modo concebible, atribui-
mos al objeto del concepto en nuestra representa-
cién. Pues bien, nuestro concepto de esos efectos
constituye nuestro concepto entero del objeto.»
Esta mdxima sirve de método para la aclaracion de
conceplos, segin la cual el contenido significativo de
un conceplo cons
bles de la accicn.
La aclaracion y, en su caso, correccion de los con-
ceptos se hace mediante su confrontacién experi-
mental con la realidad.
De este modo s¢ puede aclarar el sentido de nuesiras
convicciones a partir de los hdbitos de conducta a que
dan lugar. Ahora bien, no se tiene que entender la ma-
Xima pragmdtica como si la aclaracion del sentido
resultara de las consecuencias Acticas que se produ-
cen, sino que esto acontece mds bien a través de Ja
representacion de las consecuencias pricticas que con-
ceptualmente se deducen de un e wperimenio mental,
Los resultados obtenidos de esta manera deben probar
su eficacia en un proceso comunicativo entre actore y
observadores. De este modo la verdad se configurard
como la conformidad de todos los miembros de una
«comunidad ilimitada de observadores».
«Aquella conviccién que estd destinada a encon-
trar por fin el asentimiento de todos los observado-
res, constituye lo que entendemos por verdad, yel
objeto real seria el que estaria representado en dicha
conviceidn.»
El descubrimiento de PrRcE de 1a abduccién (hipo-
lesis aclaratoria) es importante para la ldgica de la
viencia en tanto que un tercer tipo de derivacidn 16gi-
Ca, junto con la deduccion y la induccion,
La abducciGn formula su derivacian desde el resul-
tado y desde las reglas hasta el caso.
Iiste procedimicnto se aplica de manera fictica en
Woda formulacion de hipitesis cientifica, A diferencia
ile la deduccion, la conclusion solo es probable (como
¢ la induccién), pero amplia el conocimiento, yu que

ste en las consecuencias concebi-

~ produce una nueva idea en el pensamiento y posibilita

Por tanto nuevas concepeiones cientificas,
It coneepion de PEIRCE de a relacion triddica (tres

- tlementos) del signo cs decisiva para el desarrollo de

i semiologia.

Un signo (representamen) estd en relacién con una
idea que lo interpreta (interpretante) y es un signo
de un objeto a través de una cualidad que lo rela-
ciona con el objeto.
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Esta relacidn triddica no es reducible a una relacién
diddica. Por consiguiente, un signo estd determinada
por la interpretacidn y por ello todo conocimicnto de
lo existente es una combinacion de 1o dado (el objeto)
¥y de su explicacién por una conciencia interpretativa.

A diferencia de PEIRCE, el pragmatismo de William
James (1842-1910) es de corte subjetivista.
Las ereencias que subyacen a todo conocimiento ya
toda accidén no estdn sometidas a un criterio universal
de verdad, sino que son la expresion de los intereses
pricticos del sujeto.
Su autenticidad se mide en funcion de si estdn vivas
para el individuo, es decir, si son realmente deter-
minantes para su vida, inevitables y significativas.
El eriterio de verdad es la verificacion en la praxis a
través del provecho conseguido, esto es, en la medida
que el individuo consigue un trato satisfactorio con
la realidad.
Asi, por ejemplo, también la «hipélesis de Diog» s
verdadera si es satisfactoria para la realizacion de la
vida del individuo.
En tanto que los intereses y las circunstancias vitales
de los hombres son distintos, existen diversas «verda.
des» unas junto a otras. Y dado que las circunstancias
vilales cambian, también hay que considerar a la ver
dad de manera dindmica.

John Dewey (1859-1952) emprende con gran deci-
s10n la tarea de aplicar el pragmatismo a la pedagogia
y la politica.
En la teorfa del conocimiento defiende un instrumen-
talisma, el cual pone de relieve que el conocer no es
algo puramente pasivo, sino que en s mismo expresa
ya una accion,
El conocimiento es el instrumento de una accion
elicaz. Sirve para dominar situaciones ¥ para resol-
ver problemas pricticos.
El pensamiento y el conocimiento se pueden explicar
por el modo como funcionan en determinadas cir-
cunstancias de la accién.
DEwEY desarrolla detalladas propuestas para la refor-
ma de la pedagogia que él mismo pone a prueba en su
«escuela-laboratorios,
El alumno debe pasar de ser el objeto de la ense-
fianza a ser el sujeto del aprendizaje. Los contenidos
que se ensciian no han de imponerse, sino que los
problemas deben ser experimentados como tales y
deben ser resueltos en el grupo como un proyecto
de trabajo.
La educacion, asi como la democracia como forma de
Estado, deben ser unos procesos de autorrealizacion.
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B Cassirer: las formas simbdlicas.

A partir de la mitad del s. x1x. el pensamiento de
KaNT (pdgs. 136-143) experimenta una revitalizacién
¥ un nuevo desarrollo. Las distintas corrientes que lo
retoman se encuadran bajo la denominacién de neo-
kantismo, que es Ia filosoffa alemana dominante alre-
dedor del 1880-1930.

Sus primeros miembros son F.A. LANGE, cuya Histo-
ria del materialismo relaciona a KANT con las ciencias
naturales: y O. LIEBMANN, que en su libro Kant y los
epigonos cierra cada capitulo con la frase: «Por consi-
guicnte hay que retornar a Kant.»

La logicista Escuela de Marburgo, con sus fundado-
res COHEN, NATORP y CASSIRER, trabaja sobre todo en
el dmbito tedrico.

HERMANN COHEN (1842-1918) supera en su Ligica

del conocimiento puro la dicotomis de KanT entre el

entendimiento y la sensibilidad a favor del primero:
En general el conocimiento sélo es posible median-
te el pensar puro.

Interpreta a KanT partiendo de su afirmacion de que
«lo que conocemos a priori de las cosas no es mas
que lo que nosotros mismos ponemos en cllass,

Un conocimiento desde el «origen» no es posible mas

que si el objeto del conocimiento es producido por el

pensamicnto mismo, lo que sucede en una in finidad de
pasos.

CoHEN divide en cuatro clases los juicios constitutivos:
Las leyes del pensar (p. ej. la de no contradiccidon),
los de la matematica (p. ej. la pluralidad), los e
las ciencias matemiticas de la naturalesa (p. ¢j. la
ley) y los de la metadologia (p. ¢j. la posibilidad y
la necesidad).

Ernst Cassirer (1874-1945) ve en el simbolo la ex-

presion universal de la actividad cultural, intelectual ¥y

Ureativa del ser humano, y busca en su Filosofia de las

formas simboilicas
«una especie de gramitica de la funcidn simholica
como tal, que comprenderfa y determinaria de for-
ma general sus expresiones especificas [, tal y
como las vemos cn el lenguaje, en el arte, en el
mito y en la religiGny.,

Il simbolo designa algo sensorial, que por su manera

il ser dado representa la encarnacian de un sentido.

L tres funciones bésicas de la representacidn simbdé-

lien son la funcion expresiva, en la que se identifica de

Hinera inmediata el signo con lo designado (el mundo

el pensamiento mitico): Ia Suncion representativa, en

i ue se es consciente del cardeter simbélico, pero

e todavia se refiere a algo concreto (el lengugje co-

Hiliano); 1a funcion significativa, en la que los signos

lemdticos o I6gicos solo se refieren o relaciones

listractas (ciencia),

Iiscuela alemana del sudoeste o de Baden (Win-
WLIAND, RICKERT, LASK) estd fuertemente orientada
il la teorta de los valores:
lhelm Windelband (184819 15) considera a la fi-
Wiilta como
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«la ciencia critica de los valores universalmente vi-
lidos».

Heinrich Rickert (1863-1936) diseiia un sistema de

valores (cuadro A) que se basa en su divisién entre ol

mundo de los objetos y el mundo de los valores. Am-

bos estdn reunidos en ¢l mundo de 1y realizacion sen-
sorial que surge
«en 1anto que somos sujetos que valoran, es decir,
sujetos que toman libremente una posicion respecto
a los valores»,

Un aportacién importante consiste ademds en la dife-

renciacion, derivada de sus métodos, entre ciencias

naturales y ciencias del espiritu:
La ciencia natural es para WINDELBAND nomotética
¥ busca leyes universales: la ciencia del espiritu es
idiogrdfica y busca cada uno de los hechos particu-
lares, sobre todo los histéricos.

Con RICKERT se llaman respectivamente generalizanie

e individualizante. En todo ello el valor ticne también

un papel importante:

«Seguin RICKERT el concepto de lo histérico-indivi-
dual no se puede formar mis que si se parte desde
el punto de vista del valor, no siendo mis que bajo
su luz que viene a la vista lo individual en su signi-
ficada dnico.» (H.-L. OLLIG)

En el s, xix el auge de las ciencias naturales conduce
al intento de construir Ia metafisica de manera induc-
tiva sobre bases empiricas.

Dos de los autores importantes son:

— Gustav Theodor Fechner (1801-87): su psicofi-
sicd, que constituye un paso previo a la psicologia
experimental, analiza el efecto reciproco entre lo
psicologico y 1o fisico. La suposicion de un para-
lelismo constituye su fundamento. Frciner pos-
tula la animacién de los procesos fisicos, pero no
solamente en el hombre, sino en cualquier ser cor-
péreo. En este sentido entiende 1a metafisica como
complemento de las ciencias particulares. Su fun-
cién como ciencia de la totalidad es la de genera-
lizar los resultados particulares encontrados. Su
finalidad es la interpretacién global de 1a realidad.

~— Rudolf Hermann Lotze (1817-81) también busca

en la filosola una sintesis entre las ciencias mo-
dernas y las manifestaciones de ideales o religio-
sas. LOTZE analiza en Microcosmos la posicion
del hombre en el mundo, mundo al que guiere in-
terpretar por analogia respecto del hombre. Para
ello se sirve de la distincién entre causalidad, sen-
tido y finalidad, con Io que obtiene un «mundo
del mecanismo» (realidad), un mundo de la verdad
vy un mundo de los valores.

Al mismo tiempo no ve en las leyes de la mecini-
ca mds que las condiciones para la realizacién de)
bien,

Pero desde el punto de vista metodolégico liga
sus trabajos metafisicos a las investigaciones anga-
litico-descriptivas.
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B De la critica de Nietzsche a la cultura de la décadence.

Friedrich Nietzsche (1844-1900) ha entrado en la
historia de las ideas como un genio de fuerte y pecu-
liar personalidad: la dedicacién apasionada, la vo-
luntad de renovacién radical, 1a perspicacia pene-
trante y la magia literaria caracterizan su obra, que se
puede dividir en tres (articulados) periodos de crea-
cidn,
®

Primer periodo (1869-1876)

NIETZSCHE, hijo de un pastor protestante sajon, dis-
fruta de una educacién cli a-filoldgica y llega a ser

| catedratico de filologia cldsica en Basilea.

: En 1871 escribié £l nacimiento de la tragedia en el
espiritit de la miisica. Las fuerzas originarias del mun-
do griego, 1o apolinco y lo dionisiaco, estdn fundidas
en la tragedia antigua y han llegado a una sintesis ar-

~ monica:

Lo apolineo representa la mesura y lo racional; lo
dionisiaco la embriaguez y el frenesi,

La decadencia de la tragedia es el surgimiento de la fi-

losoffa racional griega, encarnada sobre todo en So-

CRATES. En EURIPIDES 1a transicion se ha consumado

ya:

«La divinidad que hablaba a través suyo no era Dio-
niso, ni tampoco Apolo, sino un demonio recién
nacido, llamado Sécrates.»

NIETZSCHE espera un renacimiento de la cultura tragi-

ca con RICHARD WAGNER (1 813-83), por cuya musica

¥ personalidad NIETZSCHE se sentia enteramente fasci-
nado en aquella época.

En 1871-76 NieTzscuE entra en discusién con la cul-

lura de su tiempo: en las cuatro Consideraciones in-

lempestivas
sobre D. F. STRAUSS (pdg. 167) como ejemplo de
cultifilisteo; sobre la «enfermedad histdrica» de la
primacia del pensamiento histérico (HEGEL, E. v,
HARTMANN); sobre SCHOPENHAUER como cjemplo
del filésofo sereno; y sobre WAGNER.

Segundo perfodo (1876-1882)
Fta parte de su evolucién filoséfica es caracterizada
Jor el propio NIETZscHE como filosofia de la maiia-
I, Surgen cuatro obras: Humano, demasiado humano
parte 1y I1), Aurora ¥ La gava ciencia.
Desde el punto de vista estilistico, NIETZSCHE encuen-
i en el aforismo su forma ideal de expresion literaria.
Ao lo que al contenido se refiere, lo que une a las
~ Hliitro obras es sobre todo la lucha contra la décaden-
# sumoral y su religién, el cristianismo.
La posicién que adopta NIETZSCHE es [a de una ra-
vlonalidad escéptica y 1o que le mueve es una apa-
sionada voluntad de veracidad.
WIFTZSCHE arremete contra la moral y el planteamien-
! radicional de los problemas filosoficos, siempre a
Wés de nuevas y detalladas observaciones, funda-
ientalmente sobre:
- Bl significado del /enguaje:
lenguaje encubre el hecho de que el hombre con su
Icurso solo aparentemente capta la esencia de las
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cosas, cuando en realidad no hace mds que inventar un
segundo mundo al lado del primero.
De mode que NIETZSCHE escribe:
«;Qué es entonces la verdad? Un cjercito mévil de
metdforas [...] que, después de un prolongado uso, a
un pueblo le parecen fijas, candnicas y obligato-
rias: las verdades son ilusiones de las que hemos ol-
vidado que lo son.»
— La relacién ilicita entre el ser y el valor:
La confianza en la validez de los juicios racionales
es por si misma también un fenémeno moral.
— La relatividad de la moral:
Los juicios morales no son atemporalmente absolutos,
sino que se puede demostrar que son histérica ¥ s0-
cialmente relativos.
NIETZSCHE reprocha a la filosofia moral que no tome
en consideracién la diversidad fictica.
— Las contradicciones précticas de la moral.
— La historicidad de la moral:
NIETZSCHE cree poder revelar c6mo las virtudes son el
resultado del ejercicio prolongado de convencionales
prejuicios.
— Laargumentacién genealigica:
La revelacién histérica y psicoldgica de los morives
conduce al rechazo de los modelos de valor tradicio-
nales. NIETZSCHE atraviesa sin reservas las méscaras de
los hombres virtuosos y/o religiosos y refuta asi su
pretensién de una fundamentacién objetiva. Asi, una
«falsa psicologia en Ia interpretacién de los motivos y
de las vivencias» conduce al cristianismo, del mismo
moda que se pueden mostrar motivos en su mayoria
impuros en aquellas conductas que se supone ética-
mente fundadas.
«Las morales no son mds que un lenguaje por sefias
de los afectos.»
NIETZSCHE no acepta como auténticas mis que las
consideraciones pragmdticas cuya finalidad es la de
conseguir placer con el producto, aunqgue sea indi-
rectamente. La compasion es desenmascarada como
autoproteccion, y el amor al préjimo como amor
propio.

NIETZSCHE reprocha al cristianismo

— que haya participado decisivamente en la afemi-
nacion del hombre;

—— que esté constituido dogmaticamente por inerei-
bles reliquias de un mundo de representaciones
antiguo y paradéjico;

— que ofrezca esperanzas de un més alld que no exis-
te y en el que sus contemporineos ya no creen;

— la hipocresia de los cristianos, que no viven de
acuerdo con lo que pretenden creer.

Todo esto culmina en la La gaya ciencia con la des-

cripeidn del hombre loco que busca a Dios. Aqui

NIETZSCHE dibuja Ta visién de un mundo que, sin ho-

rizonte, sin arriba ni abajo, empieza a tambalearse

porque
«Dios ha muerto! ;Dios continda muerto! i'Y noso-
tros le hemos matado!»
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Nifo = el espiritu
del superhombre
que establece
valores

Ledn =
espiritu
i

bre

Camello =
décadence

SUPERHOMBRE

vital
valiente
habil
poderoso
libre
sin escripulos
pocos

HOMBRES DEL REBANO

deébil
cobarde
virtuoso
esclavo
sumiso
compasivo
demasiados

A Las tres transformaciones del espiritu.

B Voluntad de poder y superhombre.

Transvaloracion de todos los valores

Muerte de Dios

Tradicion,
décadence,
cristianismo

eterno retorng

Voluntad

C El eterno retorno de lo mismo.
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Tercer periodo (1883-1888)
Con las obras Asi hablé Zaratustra (1883/85). Mds
alld del bien y del mal, La voluntad de poder (editado
en 1901 por primera vez a partir de los estudios de los
afos ochenta) la filosoffa de NiETZSCHE alcanza su
punto culminante con el anuncio de una nueva era:
Se mantiene el momento critico; ahora bien, al diag-
néstico le sucede la terapia mediante un nuevo y
emergente mundo de ideas en NirTzscie,
NIETZSCHE mismo lo expresa con la imagen de las tres
wransformaciones del espiritu:
Primero, el espiritu se convierte en camello, que
lleva pacientemente la carga de la vieja moral; lue-
go, en ledn (el «yo quiero»), que lucha contra el
dragon de los valores (el «tii debes»).
«Crearse libertad y un sagrado no incluso ante el
deber [...] para ello es preciso el ledn.»
Finalmente se convierte en nifio, que aal juego de
crear (cuadro A).
NIETZSCHE resume el diagndstico de la cultura occi-
dental con la palabra nihilismo:
«El rechazo radical del valor, el sentido v la desea-
bilidad.»
Los valores superiores estan desvalorizados. el edificio
de la mentira del débil pensamiento cristianc ydela
filosofia segiin la tradicion de SOCRATES se desmorona
por si mismo. La tradicion greco-cristiana llevaba en
su seno desde siempre esta semilla de la nada. cuyos
frutos se limita a constatar NIETzsCHE, Con esta vision
se considera a si mismo por delante de sus contempo-
rneos:
Los débiles se desesperardn ante este hecho. los
Juertes (los superhombres) verin en ello el fanal
para un nuevo orden, para una rransvaloracion de
todos los valores.
La terapia de NIETZSCHE reside en el anuncio que se
concentra en tormo a la voluntad de poder:
«La filosofia de NIETZSCHE alcanza su cima en la
doble vision del superhombre y del eterno retorno:
su concepto clave es la voluntad de poder.» (W,
KAUFMANN)
Sobre todo en Zaratustra es donde NIETZSCHE enaltece
al superhombre (cuadro B):
Se caracteriza por una completa libertad frente a
los valores tradicionales. Sus actos se rigen por un
modelo terrenal:
Se siente atraido por la fuerza, la vitalidad y el po-
der. Frente a él estdn los hombres del rebaiio quie-
nes todavia se inclinan ante los dictados de un Dios
(inventado) y rinden tribute a una moral de la debi-
lidad y de la compasién.
L.0s pocos superhombres son lo suficientemente fuer-
165 como para cargar con las amargas consecuencias
de su libertad y de su inclinacién hacia lo vital, lo
fido. Su dltima piedra de togue es la capacidad de
soportar el pensamiento del eterno retorno.
In La gaya ciencia NIETZSCHE presenta al eterno re-
torno de lo mismo como el «peso mis pesados de la
Mguiente manera:
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«Esta vida [...] la tendrds que vivir otra e infinidad
de veces miés [...] Al eterno reloj de arena de la
existencia se le da la vuelta una y otra vez - yat
con €, polvito del polvo.»

El eterno retorno, una certeza intuitiva de NIETZSCHE,
que le visitaba como un daimen, intenta NIETZSCHE si-
tuarlo mds tarde sobre una base de ideas, mediante
argumentos l6gicos y cientificos. Su sentido consiste
en la jusrificacion dllima del superhombre.
NIETZSCHE encuentra la férmula mds firme de su filo-
sofia en la voluntad de poder. Inspirado en las filo-
soffas de SCHOPENHAUER y de SPiNGzA v en la biologia
de su tiempo, NIETZSCHE reconoce en el comporta-
miento de los seres humanos y en el principio de toda
vida la voluntad de su propia conservacian,

El'motivo de 10do pensamiento y comportamiento es la

voluntad que, contrariamente a SCHOPENHAUER, 10 es

ciega sino que tiene fines:
La propia conservacion, el aumento del sentimien-
toy de la capacidad de vivir, Ia obtencién de fierza
y poder,

Y como este principio actda en todas partes, resume

NIETZSCHE:

«Este mundo, un monstruo de fuerza, sin comienzo,
sin fin, una fija y férrea cantidad de fuerza [...] Este
mundo es la voluntad de poder - iy nada mds! Y
también vosotros mismos sois esta voluntad de po-
der y nada mas!»

Ante este trasfondo NIETZSCHE se dispone a la trans-

valoracion de todos los valores:

Los viejos valores se desvanecen y los nuevos se
inspiran en el principio de la voluntad de poder.
Bueno y malvado se determinardn en el futuro por el
provecho de una accion para la vitalidad v la ganancia

de poder que de ella resulte:

«,Qué es lo bueno? - Todo lo que acrecienta el sen-
timiento de poder, la voluntad de poder, el poder
mismo en el hombre.

&Qué es lo malo? - Todo lo que tenga su origen en
lo débil,

¢ Qué es la felicidad? - El sentimiento de que el po-
der crece [..]

No fa satisfaccion, sino mds poder: no la paz en
general, sino la guerra; no la virtud, sino la destre-
7

En 1888 NIETzSCHE aiin redacta una serie de escritos

patéticos, entre otros El Anticristo v Ecce homo. En el

primero lanza su furia otra vez contra el cristianismo,

En el dltimo muestra abiertamente su elevada autoes-

tima. Retrospectivamente explica «Por qué soy tan

inteligente», «Por qué escribo tan buenos libros», etc,

Esto va convirtiéndose en megalomania, hasta que

cae, después de un colapso en 1889, en la enajenacion

mental.
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«Sélo podemos percibir la pura luz de la
verdad en un rayo refractado»

B Tipos de concepciones del mundo.

C Laverdad en las concepciones del mundo.

Wilhelm Dilthey (1833-19] 1) se esfuerza por conse-
guir una fundamentacién autdnoma, sistemdtica y me-
tédica de las ciencias del espiritu frente a las ciencias
naturales. Con la acentuacion de la historicidad de to-
dos los fendmenos espirituales se sitda cerca del his-
foricisme contemporineo.
En el transcurso de su pensamiento el concepto de
la vida adquiere un papel cada vez mds importante,
por lo que DILTHEY da un impulso decisivo a la fi-
losofict de la vida,
DiLthEY combina su proyecto de una fundamenta-
cion de las ciencias del espiritu, también llamado
«critica de la razén histéricas, con
una critica de la metafisica en cuanto que ésta pre-
tende proporcionar resultados cientificos definitivos,
El fundamento de la investigacion en las ciencias del
espiritu tiene que ser mds bien la caplacion de la his-
toricidad del hombre y de sus productos.
Aquello que el hombre es, o sabe a partir de su
historia.
Es tan s6lo la consciencia histérica de Ia conslitucion
histérica del hombre Ia que abre el paso, exento de la
«telaraia del pensamiento dogmiticos, a las creacio-
nes espirituales en su especificidad.
Las ciencias del espiritu se distinguen de las ciencias
naturales en tanto que se refieren a las realidades
creadas por el hombre mismo, es decir que
el espiritu se ocupa aqui de las creaciones del pro-
pio espiritu,
Por ello el proceso del conocimiento es diferente:
A la naturaleza la explicamos, al espiritu lo com-
prendemos.
Los logros sociales y creativos del hombre son la ex-

- presiGn de los procesos intemos, de la vide del alma.

Solamente se pueden comprender si nos introduci-
mos en la totalidad de la vida del alma.

~ El fundamento de la teorfa del conocimiento de las
ciencias del espiritu no es, por tanto, un sujeto ahs-
tracto del conocimiento, sino el hombre entero, es de-

cir, «el ser que quiere, siente ¢ imagina». Resulta de-

- cisiva

la experiencia de los hechos de la conciencia que
10s son dados en las percepciones interiores y exte-
riores.

Por ello la psic ologia ocupa un papel importante. Tan
86lo sobre la base de la experiencia se pueden extraer
lns regularidades, las estructuras, los tipos, elc.

Eil procedimiento por el que el hombre se convierte en
‘objeto de las ciencias del espiritu se basa en la inter-
dependencia del vivir, de la expresién y de la com-
prensién. De esta manera no solamente se compren-
e las manifestaciones individuales de la vida, sino
lambién Tos supra-individuales sistemas de la cultura
(el arte, la ciencia, la religién, etc.) y formas de orga-
Nizacion (el Estado, la Iglesia, ete
«Es el proceso de la comprension, mediante la cual
la vida es ilustrada sobre las profundidades de si
Misma; y, por otra parte, nos comprendemos a no-
80tros mismos y a los demds sélo si introducimos

Dilthey 181

nuestra vida vivida en cualquier tipo de expresidn
de la propia vida o de la ajena. [...] Las ciencias
del espititu estan fundadas de este modo en la in-
terdependencia del vivir, la expresion y la com-
prension.»
Las vivencias son las unidades estructurales de las que
se constituye la vida del alma. En ellas estd presente la
interna interdependencia entre la conciencia ¥ sus con-
lenidos,
La expresion es el reflejo del vivir en sus formas ex-
ternas (p. ej. los gestos, el habla, el arte, etc.). Todas
estas formas de exteriorizacion son por consiguiente
objetivaciones de la vida del alma.
La comprensiin es la captacién de un reflejo interno
basindose en su reflejo externo, La comprension de
las objetivaciones de la vida del alma ajena es un re-
Vivir que se basa en la experiencia de la vida del alma
propia.

Por ello la autognosis adquicre una funcién decisiva.
En los escritos posteriores de Divaey el concepto de
la vida va ganando importancia.

«La vida es ahora el hecho bésico que tiene que

constituir el punto de partida de la filosofia, Es lo

que es conocido desde el interior; es aquello detrds
de lo cual no se puede volver .»
El mundo histérico-espiritual es la objetivacion de la
vida. Para comprenderlo hay que traducir de nuevo
los productos objetivos a Ia vitalidad espiritual de la
que procedian,
La interpretacion del sentido de la vida en su totalidad
se realiza en aquellos sistemas que constituyen una
concepceion del mundo:
La filosofTa, la religién v el arte,
Diriey distingue de entre ellos tres tipos bdsicos:

Bl naturalismo, en el que se considera al hombre

como un ser bioldgico, dispuesto a la satisfaccion

de los inslintos, y que estd sometido a las condicio-
nes maleriales de su existencia,

Elidealismo de la libertad, que pone el acento en ¢l

libre autodesarrollo creativo del hombre, y que tiene

suorigen en la independencia del espiritu respecto
de las circunstancias externas,

El idealismo objetivo, en el que se pretende un equi-

librio entre el individuo y Ia totalidad del mundo. Se

busca la disolucién de las contradicciones de 1a vida

en una armonia universal de todos los seres.
Ninguna de las concepciones del mundo posee la ver-
dad en exclusiva, sino que sélo muestran un aspecto
de ésta.

«Las concepeiones del mundo se basan en la natu-
raleza del universo y en la relacién que establece
con ellas mismas el espiritu, que aprehende de ma-
nera finita. Asi que cada una de ellas expresa un
lado del universo, dentro de nuestros limites de pen-
samiento. En ese sentido, cada una de ellas es ver-
dadera. Pero también cada una es parcial. Nos estd
negado contemplar conjuntamente dichos lados,
S6le podemos percibir la pura luz de la verdad en
un rayo refractado,
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Una caracteristica del siglo xx es Ia explosion del in-
cremento del saber en el dmbito de la téenica y de la
ciencia natural. La fisica moderna amplia la imagen
del mundo de la actualidad mucho mis lejos que la fi-
sica clisica: la teorfa de la relatividad v la fisica cudn-
tica muestran una nueva visién del mundo en un drea
extraordinariamente mds grande v extraordinariamen-
te mas pequena de los objetos fisicos. La biofogia di-
buja nuevas imdgenes del hombre en la weorfa de la
evolucion: al mismo tiempo qyue la psicologia aporta,
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WITTGENSTEIN es uno de los representantes mds im-
portantes de las dos corrientes.

Ouras corrientes se preocupan del hombre y su mundo
vital:
La realizacién concreta de la vida es la cuestion cen-
tral de la filosofia de la existencia. Partiendo de Kigr-
KEGAARD, sus principales representantes en el s, XX
Son JASPERS, SARTRE y CAMUS.

El método de la fenomenologia, fundado por Hus-

sobre todo con el psicoandlisis de FREuD, nuevas di-

serl, pretende aportar una nueva certeza sobre la
mensiones en la cuestion del hombre.

esencia de las cosas y del hombre remitiendo a los
procesos internos de la conciencia.
La fenomenologia ha encontrado distintas aplicacio-
nes:
MERLEAU-PONTY pretende explicar ¢émo la con-
ciencia y el comportamiento humanos descubren y
estructuran el mundo. SCHELER la aplica a la élica y
la ‘(II][FGPO]OL{I’&I.
En N. HARTMANN contribuye a la fundacién de una
nueva ontologia.

La filosolta se ve afectada de diferentes formas:
Por un lado los métodos y conocimientos de la 16-
gica moderna constituyen un fundamento del pro-
greso de la ciencia y la téenica (p. ¢j. los ordenado-
res).
Filésolos como FreGE y RUSSELL participan de una
~ manera determinante y porigual en el desarrollo de la
- matemitica, la logica vy la filosofia del s, xx.

Biologia:
Ch. Darwin (1808-1882) H. Spencer (1820-1903)
Fisica
M. Planck (1858-1947)

E. Hasckel (1834-1919) K. Lorenz (1903-1989)
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K. Popper (1902-1994)

5
A. Einstein (1879-1955)
W. Heisenberg (1901-1976)

5 5 T Por otra parte, la ciencia natural se convierte en el Asimismo estdn influidos por la fenomenologia el
9. GdEe & maodelo y en el objeto de la filosotia. cxistencialismo de SARTRE, la antropologia de
52 g8y La exactitud y comprobabilidad de los enunciados de PLESSNER © la hermenéutica de RICOEUR.

=2 - 20 =] 3 . J . . .. L.

g T T LD la ciencia natural constituyen un ideal para el nuevo  También le resulta il a HEIDEGGER ¢n su ensayo de

positivisnio. La filosofia de la ciencia, es decir, el es-
tudio filoséfico del método, el desarrollo y los resul-
tados de las ciencias particulares, es en ese sentido
- una caracleristica del presente. La logica como mélodo

gran envergadura para pensar nuevamente el ser. Su
ontologia fundamental pretende exponer un nuevo
comienzo que no caiga en el olvido del ser en el que
incurrié la tradicion,

B Q 9 -m“! : yla cxuc‘r.itml como ob_jc}ivn s:usliluyx—:p a los plantea- ‘ ) . )
Eal :‘%’9 ED ’g a ey é‘ mientos Illoio.hcox lrudwunlmlcs. Los viejos problemas— Con ircc‘L{cncul la sociedad y.la c}{]tura son sometidas
EER G325 § 2o de la metafisica son considerados como una opaca a una erilica mordaz en la reflexicn filoséfica:
Tox R - maraiia de conceptos:

Por un lado, por parte de la filosofia de la vida, so-

«Los hombres se acostumbran al “desencantamicn- bre todo en la primera mitad del siglo, BERGSON,
to del mundo”, [...] la adaptacién de la vida del sen- SiMMEL y KLAGES intentan recordar al hombre sus
| © timiento al conocimiento se ha consumado. De este actividades vitales clementales, v ven en la cultura
§ 5 modo los problemas cosmovisionarios se solucio- actual un peligro que mds bien desfigura lo humano
ﬁ g %@ L 5 g 5 nan por si mismo»‘., no porque hayan cncuplrudn antes que I'uvm'eccrln.. )

& oo E o o E & § i una respuesta, sino porque se vuelven superfluos.» Por otro lado, el marxismo se ha convertido en por-
| S £ G 3 TTEE " (E.TOPITSCH) tador de la critica y de los cambios sociales; LENIN
| g g ::é A 0] i%__m’m' = ¥y MAao construyen sobre su base nuevos sistemas de

= g i Con todo ello estd estrechamente relacionado el fin- organizacion politica y econdmicos que cambian ¢l

8 puistic turn de T filosoffa del s, xx: el giro hacia el mapa politico del mundo.

S8

enguaje como objeto de la filosofia.

Este giro se realiza, primero, a través de la introduc-
cion del andlisis, 1l y como lo desarrollan Mookt y
RUSSELL. Se acercan a los problemas de tal manera
(ue los transcriben en formas lingiiisticas correctas y
ignificativas. De este modo aquello que pueda ser

También la «teoria eriticas se sirve del pensamiento
marxiano para sus anilisis de la sociedad.

Fenome-

La hermenéutica (GADAMER, RICOEUR) se ocupa de
las condiciones de la camprensién. En su versién mo-
derna no sélo se aplica a los lestimonios escritos ¥

(1859-1938)
M. Merleau-

H. Arendt (1906-1975) J. Rawls (n. 1921) J. Habermas (n. 1929)
E. Husserl

E. Bloch {1885-1977) M. Horkheimer (1895-1973) Th. W. Adorno (1903-1969)

; alinterpretado en nuestros enunciados cs detectado y  las obras de arte, sino también a todas las formas de la

| E climinado. actividad individual y social.
| =2 A partir de ello se desarrolla el objetivo de la creacion
‘ 2 un lenguaje ideal, esto es, perfectamente clare, que A partir de la lingiifstica de SAUSSURE, el estructura-
‘ g convierte en el tema principal de la filosofia, y es-  lismo (LEVI-STRAUSS, FoucauLT) pretende descifrar
I S cialmente del circulo de Viena. las estructuras inconscientes que subyacen al pensa-
| o iis tarde la Tilosofia deriva hacia el lenguaje normal — micento y los actos humanos, y su orden social.

;E \erdinary language philosophy):

;ﬂ ~ Suobjeto es el lenguaje en la forma de su uso cfe

- livo.
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Albert Einstein (1879-1955) es quien inicia en el pri-
mer cuarto del siglo un cambio fundamental en la cos-
movisién de la fisica.
La teoria especial de la relatividad, formulada en
1905, se basa en dos postulados:
— El principio de la relatividad:
«Es imposible determinar un sisterna absoluto de re-
laciones basindose en cualesquiera fenémenos f1si-
COs.»
Dentro de todo sistema que se encuentre en un movi-
miento uniforme (sistema inereial ). las leyes de la na-
turaleza tienen la misma validez v por tanto todos los
sistemas tienen que ser considerados con el mismo
valor.
— La constancia de la velocidad de la luz.
De lo cual resulta una relatividad de la simlianeidad
como se demuestra en el ejemplo de un tren:
En un rail del ferrocarril caen dos rayos en los pun-
tos A y B. Un observador, situado en ¢l punto me-
dio entre ambos y en un terraplén, registra las dos
sefiales de luz simultineamente. A un observador,
situado en un tren en marcha, también le llegan las
senales con la misma velocidad de la luz, pero al
moverse hacia una de ellas, la considerari anterior
(v. cuadro A).
Dentro de un sistema inercial la simultancidad es fi-
cilmente constatable. En ¢l caso de dos puntos en el
espacio que se encuentran en dos sistemas inerciales
que se mueven distintamente hay que calcular su co-
rrespondicnte tiempo propio. La relacién espacio-tem-
poral de dos sistemas sc establece mediante la deno-
minada transformacion de Loventz,
De ello resulta que, vistas desde un sistema inercial
dado, las medidas parecen acortarse en el sentido
del movimiento desde el sistema hacia el que se
mueven (confraccion de fa longitud) y los relojes
funcionan més despacio (contraceion det tiempo),
Su contraccion del liempo puede mostrarse compa-
rando dos relojes idénticos. Si uno de ellos se mueve
con una velocidad muy alta, se evidencia un desfase
temporal respecto al reloj que permanece en reposo,
El espacio y el tiempo no son por tanto independien-
tes el uno del otro; forman el continuo espacio-tieinpo:
para la determinacion de un evento hay que indicar,
ademds de las tres dimensiones espaciales, también
la dimensi6n temporal.
Asi pues, pertenece al pasado todo lo que en principio
podemos saber en el aqui y ahora. EI «futuros son to-
dos aquellos eventos en los que podriamos influir to-
davia.
Puesto que las sefiales slo pueden ser transmiti-
das con la velocidad fimite de la luz «c», el cono de
la Tuz constituye la frontera de los eventos conecta-
dos «de manera temporal» (v. cuadro B).
l'uera de él estd el «presentes en el que los eventos es-
lin conectados «de manera espacial». Nada podemos
siber de éste, ni tampoco influir en él. El futuro y el
pisado estdn separados por un periodo de tiempo fini-
10, el cual depende de la distancia del observador,
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Por ejemplo, debido a la velocidad de 1a luz cual-
quier evento en el Sol sélo serfa relevante para no-
sotros transcurridos & minutos. Desde el aqui y el
ahora, podriamos saber todo lo transcurrido hace
mis de 8 minutos; influir en todo lo que suceda
posteriormente; pero ni saber nada ni influir en nada
de lo que suceda en ese intervalo.

A velocidades elevadas, que llegan hasta «c», aumen-

ta la resistencia de los cuerpos al incremento de la

aceleracion. Su energia cinética aumenta su inercia v

se afiade como masa a su masa en reposo. De esto se

deduce la equivalencia de energia y masa (E = mc?).

La consecuencia es que ningin cuerpo con masa pue-

de ser acelerado hasta aleanzar la velocidad de la luz.

La equivalencia de la inercia y la gravitacién es el
fundamento de la teoria general de la relatividad
(1916), que pretende tener validez en sistemas acele-
rados. EINSTEIN interpreta la gravitacién como una
curvatura del espacio por la masa, tal como puede re-
presentarse en la geometria de RIEMANN,
Asl, p. ¢j., los rayos de luz se desvian en la proxi-
midad de grandes masas, es decir, siguen la curva-
tura del espacio como camino mds corto.
La teoria general de la relatividad transforma nuestra
representacion del casmos.
La totalidad de las masas produce una curvanura
del espacio que conduee a una forma cerrada o
abierta del universo (v. cuadro ).
Seglin la teoria del Big Bang, hasta ahora la mds ex-
tendida, el universo se encontraba concentrado al prin-
cipio en un punto extremadamente pequefio y caliente,
Tras la explosion inicial o Big Bang, que constituye el
espacio y el tiempo, ¢l universo o se expandird infini-
tamente o volverd a reducirse a su estado inicial (de-
pendiendo de su masa total).

La fisica cuintica describe los sucesos en el nivel
atdmico. Se basa en ¢l principio de que los efectos
sdlo se transmiten como miltiplos enteros de los cuan-
tos de efectos que descubrié Max PLANCK ¢ ]858-
1947). Los estados fisicos no se transforman de forma
continuada, constante, sino discreia,
N. Boug utiliza la teorfa cudntica para explicar la es-
tructura atémica y los espectros luminosos especificos
de los elementos quimicos. Como la luz se comporta
cn parte como ondas, en parte como «paquetes de
energia», DE BROGLIE deduce que también las particu-
las con masa muestran fenémenos ondulatorios.
Segdn Bowr, hay que interpretar de forma comple-
mentaria la dualidad de ondas y particulas:

como descripciones que deben excluirse y comple-

mentarse mutuamente,
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B Kuhn: La revolucién copernicana como cambio de paradigma.

El principio de incertidumbre de HEISENBERG es
| fundamental para la microfisica. Al describir deter-
minadas magnitudes de objetos cudnticos no es posi-
ble medirlos simultineamente con la precision que
se desec.
| Cuanto mayor sea la precision con la que se mida,
p- €j.. el impulso de un electrén, tanto mds indeter-
minada serd su posicion, y viceversa.
Lo mismo vale para las magnitudes de momento y
energia, sin que se pueda corregir mediante una ob-
servacion mds precisa.
La «interpretacién de Copenhagues supone. con M.
BoRrN, que una «funcién ondulatorias que describe el
estado de un objeto cudntico sélo indica la probabili-
dad de la posicién de una particula respecto a los re-
sultados de las mediciones que pretenden efectuarse,
S6lo las mediciones permiten determinar uno de los
estados previamente posibles («reduccién del paquete
de ondas»). No se puede establecer lo que «en reali-
dad» sucede entre distintas mediciones.
La teoria cudntica comporta un indeterminismo, dado
que los objetos no poseen en si mismos caracleristicas
determinables con exactitud.
P.¢j., en el experimento de la doble ranura (v. cua-
dro D de la pdg. 184) aparece una figura de interfe-
rencias que ne concuerda con la de la suma de par-
ticulas de cada una de las dos ranuras. Bl estado
total del sistema difiere de 1a suma de los sistemas
parciales.
El proceso de medicion en la fisica cudntica plantea
problemas epistemoldgicos. La interaceién entre el ob-
jeto cudntico observado v el aparato de medicidon ge-
NErd un nuevo sistema total a partir de ambos, que a su
vez tendria que ser descrito por otro aparato de medi-
cidn, ete. Al final estd el hombre que toma nota de un
resultado y lo determina sirviéndose de un método de
descripeion no basado en la mecinica cudntica,

La teoria del caos se ocupa de los comportamientos
. lmpredecibles en sistemas somelidos a leyes determi-
~ Distas. En determinadas condiciones, los sistemas di-
Idimicos pueden desembocar en un estado «cadticos
~enel que su comportamiento, por principio y no por
Ipnorancia, deja de ser predecible.
Ejemplos de esto son el clima, el crecimiento de
las poblaciones de animales o el comportamiento de
- los fluidos en una corriente.
i los sistemas cadticos, la mds minima modificacion
ile las condiciones iniciales induce un desarrollo com-
pletamente diferente,
Fsto se evidencia, p. ¢j., en la prediccion meteoro-
[6gica: el simple aleteo de una mariposa en la selva
brasilefia podria desencadenar un tornado en Norfe-
américa.
Ui modelo matemtico de la rransicin del orden al
s es el denominado «diagrama de Feigenbaum» (v.
Alidro A):
Al incrementarse el valor r el valor x oscila al prin-
Cipio entre dos puntos, posteriormente entre cua
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tro, etc., hasta que conforma un patrén de puntos
irregular. También en el dmbito del caos se encuen-
tran «islas de orden».
Un ejemplo de esta dindmica es el volumen de una
poblacién de animales en dependencia de su ali-
mento. Si la cantidad de alimento aumenta por en-
cima de un valor determinado, el volumen de la
poblacidn oscilard al principio periddicamente entre
valores determinados, haciéndose finalmente im-
predecible si se sigue incrementando 1a cantidad de
alimento.
El comportamiento de los sistemas cadticos puede re-
presentarse geométricamente mediante los fractales
(v. cuadro A). Los bordes afiligranados de estas figu-
ras son el limite de la transicion al caos. En este dm-
bito, ¢l sistema oscila entre valores determinados.
Consiste en figuras autosemejantes que al ampliarse se
reproducen una y otra vez.
L] principio de la autosemejanza tambicn estd pre-
sente en la estructura de los organismos.

Ll fisico Thomas 8. Kuhn [1922-1996) esboza en su
libro La estructura de las revoluciones cientificas una
nueva interpretacion del desarrollo cientifico.
Kuhn critica la teorfa de la ciencia anterior (v. pégs.
183 y 219) y por tanto la historia de la ciencia natural
como una acumulacién continuada de conocimientos
que se desarrolla gracias a teorfas cada vez mds preci-
sas y abarcantes.
Por ¢l contrario, Kunn defiende la idea de que ¢l de-
sarrollo cientifico atraviesa fases:
Ln el periodo preparadigmtico no existe entre los
investigadores consenso respecto a los fundamentos
de la especialidad, por lo que la investigacion no
estd claramente orientada a un fin.
En la fase madura («normal») una escuela logra un
avanee decisivo. Se establece un paradigma cjem-
plar al que todos los demds se vinculan. Los para-
digmas son sistemas conceptuales-metodoldgicos
de un colectivo de investigadores que establecen el
marco de métodos aceplados y deciden sobre el re-
conocimiento de los problemas y sus soluciones.
En esta fase acaban surgiendo anomalias que no
pueden resolverse mediante el paradigma vigente y
cuya acumulacién desencadena una crisis. Se pro-
duce entonces una nueva revolucion cientifica y un
nuevo paradigma sustituye al antiguo.
Es caracterfstico de la concepeidn de Kuny que los an-
tiguos y los nuevos paradigmas sean incommensura-
bles (no comparables); el nuevo paradigma no sc de-
sarrolla paulatinamente a partir del anterior, sino que
entre ambos existe una ruptura,
Se modifica la visién de lo que se percibe como
problema, surgen nuevos conceptos y los cientificos
viven en «otro mundo» porque su perspectiva se
modifica.
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Las teorias que aparccen sobre todo en el s. XIx y que
vienen a sefialar que también en el ambito de la natura-
leza se produce una evolucién, son importantes no sélo
para la biologia, sino también para la filosofia de la
naturaleza, la antropologia v la teoria del conocimiento,
Las primeras teorias reconocen ya el cambio en las
especies, abriendo con ello el paso a afirmaciones ge-
nerales acerca de la evolucién:
G. Cuvier (1744-1832) interpreta los testimonios pa-
leontolégicos como indicios de catdstrofes, despuds de
las cuales los seres vivos son creados de nuevo y ade-
mis mejorados.
E. G. bE ST. HiLAIRE (1772-1832) advierte el mismo
origen en las estructuras homdlogas.
1L W. v, Goerne (1749-1832) postula una forma ori-
ginaria cambiable en los vegetales y los animales,
El planteamiento de J. B. Lamarck (1744-1829) es
significativo:
Atribuye a los organismos un impulso de perfec-
cionamienio que tiende hacia estructuras cada vez
mds complejas.
Lo que activa esta evolucion es que ante las necesida-
des se produce una adaptacion que después se trans-
mite hereditariamente.
P.ej., en el caso del cuello de la jirafa: en un prin-
cipio las jirafas tenfan el cuello corto, pero estaban
obligadas a estirarlo continuamente para llegar a
las hojas de los drboles altos. Esto condujo a una
prolongacion del cuello que después se transmitira
hereditariamente (cuadro A
Segin esto, el comportamiento determina la confor-
macién del cuerpo, la funcién hace al drgano,
El modelo de Ch, Darwin ( 1809-82) resulta decisivo.
En su obra £ origen de las especies por medio de la
seleccidn narral (1859) abandona definitivamente la
llea de la permanencia de las especies:
Todos los seres vivos tienen mds descendientes de los
que serfan necesarios para su conservacicn. Entre ellos
hay formas anémalas con caracteristicas modificadas
(la variacion, hoy denominada mutacion), que triun-
fan en la lucha por la existencia (ingl.: siruggle for
life) y que se multiplican con mds intensidad, La se-
leccidn de los que mejor se adaplan a su entormo, con-
~ duce auna ulterior evolucicn de I especie, Todas las
- especies de vegetales y animales son el resultado de la
cion/mutacion v de la seleccion (cuadro B).
I planteamiento fundamental de DARWIN ¢s confir-
do y ampliado en el s, xx por una multitud de co-
~ llueimientos establecidos (sobre todoen la genética y
S la biologia molecular).
Uil especialmente relevantes para la filosofia, entre
Wi, los siguientes resultados de 1a biologia moderna:
~ Ninguna especie persiste eternamente
variaciones.
viencia de la naturaleza tiende a rechazar el «esen-
Wilismo» (PopPER), el cual supone la permanencia de
W isencia, En la biologia se rechaza la nocién ideal
- especies vegetales o animales en favor de una
ilinicion dindmica de las especies, p. ¢j.:
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«Como grupos de individuos que se reproducen en-
tre si, poblaciones naturales.» (E. MAYR)

— Desde el punto de vista bioldgico se pone en cues-
tién la preeminente posicion del hombre como
«culminacion de la creacidns.

Desde la obra de Darwin Ef origen de las especies

(1871), la evolucién del hombre es incluida dentro de

la evolucion natural de la vida en general. El hombre

10 es més que un eslabdn en el flujo de la vida.

— Las investigaciones, en el dmbito de la genética y
de la biologfa molecular, sobre log fundamentos fi-
sico-quimicos de la evolucién, conducen final-
mente 4 Ja postura de que la evolucién bidtica es
un caso particular de la evolucién césmica.

Con ello se relativiza el tradicional abismo entre la ma-

teria viva y la materia incrie. Los fendmenos de auto-

replicacion y seleccin pueden ser demostrados al nivel
molecular antes de la vida (evolucién pre- o abidtica).

— Las investigaciones sobre las leyes generales de
todos los procesos evolutivos conducen a las teo-
rias de sistemas y de Jjuegos.

Estus teorias explican el reciproco juego de influencias

entre el azar (p. ¢j., una mutacion) y la necesidad (p.

ej.. la presidn de la seleccién). El resultado general

es la auto-organizacién de la materia, la armonia pos-
establecida (R. RiEpL):
Los procesos evolutivos no siguen unas leyes dadas
por anticipado, sino que sus leyes evolucionan con
cllos mismos.
Con ello la biologia moderna también rechaza el de-
ferminisme general. En la evolucién nada estd estric-
tamente planeado, ni por una causalidad ininterrum-
pida, ni por una finalidad absoluta.
En el s. xx tienc lugar una ampliacién de los plantea-
mientos evolucionistas a las cuestiones de la antropo-
logia, la cultura y el cosmos, pero tal fenémeno tiene
sus precursares en el s, xix:
— Antes de Darwin, H. Spencer (1820-1903) habia
establecido el prineipio de la evolucign.,
En los ensayos sobre la poblacién y la psicologia
(1855) defiende la idea de la evolucidn, que extiende a
todas las dreas del conocimiento en el Sistema de la fi-
lasofia sintética (1862-96). Dicho titulo indica la in-
terpretacion de SPENCER
«de los fenémenos de la vida, del espiritu y de la so-
ciedad en categorias de materia, movimiento y fuerzas.
A modo de ley suprema establece la de la evolucién
por integracion y diferenciacion. Segtin ello, la evo-
lucion es en general
«integracion de materia y disminucién de movimien-
to; mientras la desaparicién es acumulacién de movi-
miento y desintegracion de materias (cuadro D),
— Después de Darwi, es sobre todo E. HAECKEL
(1834-1919) quien difundié sus teorfas v las extendis
hasta un monismo naturalista.
Es de HABCKEL la regla bdsica biogenética:
«La ontogenia [evolucién del individuo] es la breve ¥
ripida recapitulacion de la filogenia [evolucion de Ia
especie].»
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La biologia presenta una serje de teorfas de la des-
cendencia que no podian dejar de causar efecto, en
un sentido amplio, sobre la antropologia.

La comparacién con los animales establece unas es-
pecificidades biolégicas del hombre:

— Un reducido desarrofio embrionarip,

El'hombre nace sumamente inacabado y por ello per-
manece expuesto durante mucho tiempo, no a un tro-
quelado natural, sino cultural,

— Una multitud de deficiencias.

A causa de la carencia de armas bioldgicas (dientes,
garras, desplazamiento rdpido, etc.), el hombre de-
pende del soporte cultural.

— La reduccion de instintos.

Al contrario que el animal, el hombre no esig deter-
minado por los instintos. E animal, por medio de sus
instintos, estd adaptado a su entorno: sin embargo, el
hombre no encaja en ese munde. Desde un punto de
vista positivo, es en esto en lo que se basa el hecho
de que el hombre es un ser «abierto al mundos (SCHE-
LER) 0 «excéntricon (PLESSNER).

En la biologfa también estas diferencias se plantean a
partir de fundamentos genético-evolutivos:
«Solamente el cerebro, la inge y las manos se en-
cuentran |...] en una evolucién progresiva,» (R. Rizpr)
Al hombre le caracterizan, entre otras cosas, su relativa-
mente alta inteligencia, sus especiales habilidades ma-
nuales y su lenguaje diferenciado («la nuez de Addn»),

Aparte de la dotacién orgdnica, que corresponde al gm-
bito de la biologia, ¥ de los intentos hechos por la teorfa
de sistemas para demostrar que la Estrategia de Iy gé-
nesis (R. RIEDL) tiene sus efectos en todos los dmbitos,
on sobre todo la teoria evolutiva del conocimiento y
lit biologia del comportamiento las que investigan las
bises biolggicas de Ia existencia humana.

Bl escrito de K. Lorenz La reoria kantiana de lo o
Wriori ala luz de la biologia contempordnea (1941) es
¢l iniciador de Ia teorin evolutiva del conocimiento.
La idea bdsica es que las condiciones dadas de
fiuestro pensamiento (el «a priori» de KANT) surgen
de la evolucién.
Las investigaciones de LorENzZ sobre el «aparato de
Wpresentacion del mundo» del hombre se basan en
~ Wle principio fundamental: vivir es aprender. La evo-
~lueion es un proceso de adquisicién de conocimiento:
“Nuestras [...] formas establecidas de la intuicién y
s categorias se ajustan al mundo exterior exacta-
~1ente por los mismos mativos por los que el casco

el caballo [...] se ajusta al suelo de la estepa, y la
; ;Ig!' ileta del pez [...] se ajusta el agna.»

0 la presion de una seleccidn durante millones de
{18, nuestro aparato de representacion del mundo no
hi podido permitir errores que hicieran peligrar la
SBRllencia, y por ello sus determinaciones se corres-
ilen esencialmente con el ENLorno que representan,
ulio lado. nuestras «interpretaciones del mundos fa-
I ¥ii contextos complejos (p. ej. la mecdnica de ondas y
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la fisica atémica), Al espucio, al tiempo y a la causalidad,
como formas de la intuicion que hemos heredado, sélo les
corresponde por tanio una elevada probabilidad, pero no
una certeza dltima. En este sentido sefiala Lorenz;
«Nuestra hipdtesis de trabajo dice asi: todo es una
hipétesis de trabajo.»
Siguiendo a BRuNswik (1934), a esta forma hereditaria
de evaluar ¢l mundo se Iy denomina aparate racio-
morfo. RIEDL considera que en €l funcionan las sj-
guientes hipétesis;
— Hipdiesis de la comparacion: en los objetos que
son iguales suponemos cualidades que son iguales,
— Hipdtesis de la dependencia: suponemos en el
mundo modelos de ordenacién.
Repeticion de estructuras (hipétesis normativa);
continuidad en la combinacién de ciertas caracte-
risticas (interdependencia); cada cosa en su sitio
(Jerarquia); constancia temporal: la tradicién,
— Hipdtesis de la finalidad: por analogia con los fines
humanos suponemos fines objetivos y universales,
— Hipdtesis de la causalidad: suponemos en todo
una causa que, por cierto, ha de ser lineal,
La cual no tiene en cuenta, p- ¢j., la retroalimenta-
cidn y las redes de causas. Por o] contrario, de una
causa conocida nosotros esperamos un determina-
do efecto (hipéesis ejecutiva),

La biologfa moderna presenta unos resultados que son
importantes sobre todo en ese ambito de tension, éti-
camente relevante, que se da entre el comportamiento
innato y el adquirido, entre ¢ determinismo genélico y
el conductismo.
Mediante la comparacién entre el hombre y el ani-
mal, el estudio del tomportamiento establece las
formas de conducta que son manifiestamente innatas,
Asl, p.ej., el esquema def nifip pequedio: ante unas
determinadas caracteristicas (frente alta, ojos gran-
des, cabeza grande) reaccionamos con una simpalia
espontinea,
Han sido sobre todo I, EIBL-EIBESFELDT y K. Torenz
quienes en numerosos estudios han investigado res-
pectivamente el comportamiento andlogo a la moral
en los animales y las caracterfsticas heredadas del ser
humano,
Fenémenos morales como los del egoismo y el al-
truismo tienen lugar en el munde animal, al igual
que la agresion y sus mecanismos de control.
A causa de Tn ambivalencia de nuestra dotacién natural
(p. ¢j. para la agresion ¥ para el comportamiento so-
cial). hay que obtener todo e conocimiento de esa de-
terminacion féctica producida por Ias formas de com-
portamiento innato en tanto que condicicn de hecho:
ahora bien, no puede servir de principio para el deber.
Sin embargo, eso es lo que hace el darwinisme social,
que traslada el suvival of the fitrest” a la sociedad hu-
mana. DARWIN mismo se habia cuidado de
«buscar la causa de [ag piedras mds preciosas de
nuestra naturaleza en el vil principio del egoismao,

* |Ening. enel original, «supervivencia de los més aptoss, N
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Henri Bergson (1859-1941) quiere fundar una nueva
metafisica. Parte de los resultados de la investigacién
en cada una de las ciencia particulares, pero los so-
brepasa para llegar a una visién intuitiva,
En su obra principal, La evolucicn creadora, v en el
marco de la discusion con la teorfa de la evolucién,
BERGSON diseiia una filosoffa general de 1a vida.

La vida es un proceso creador permanente, llevado

por el élan vital (impulso vital), que se despliega en

formas cada vez nueva y diferenciadas.
El entendimiento, que es la base de la investigacion
cientifica de Ta naturaleza, no es capaz de comprender
lo vive, puesto que su mado de ver estitico, que abs-
trae y que aisla, no puede hacer justicia al dinamismo
¥ ala unicidad de la vida. Esto se debe al espacializa-
do y cuantitativo coneepto de tiempo de la ciencia na-
tural, que estd en contradiccion con

la duracién (durée) que subyace al torrente de la

vida, en tanto que es el fluir indivisible y creador

que conservaen si lo pasado y 1o lleva a lo venidero.
La duracién es aprehensible en la vida interior que
corresponde a la pura cualidad y a la intensidad de
los estados de 1a conciencia,
El élan vital acaba diferencidndose en tres formas de
vida:

la vegetal, la animal y la humana,
que son cl resultado de su penctracién en la materia.
El instinto, propio de los animales, y ¢l intelecto, pro
pio del hombre, son maneras instrumentales del actuar,
encontrandose el instinto mds cerca de la vida y ex-
presando una incardinacién originaria, pero sin que
pueda concebirse a si mismo de manera reflexiva, El
intelecto se dirige hacia lo estitico ¥ lo material y no
S€ encuentra a gusto, en el fondo, mis que en el dmbi-
Lo de la dominacion téenica.

La participacién en ¢l impulso vital creador sélo es

posible mediante una profundizacién de la concien-

cia en la intuicién, que une el instinto y el intelecto,
En su escrito Lay doy Suentes de la moral y de la re-
ligion BERGSON distingue una forma abierta ¥ una
cerrada de moral v sociedad.

La sociedad cerrada impone al individuo una tota-

lidad de actitudes, ¥ en su seno la moral funciona

Como un sistema de normas impersonales dictadas

por las necesidades de la comunidad.

La moral abierta, en cambio, se basa en la libertad,

en el amor y en el ejemplo vivido,
De un modo similar, en I religién estetica la cohesién
{ue predomina estd al servicio del mantenimiento de
ln sociedad correspondiente. Dicha religion opera
£0mo proteceidn ante el miedo y [a inseguridad, mien-
s que la esencia de la religion dindmica reside enla
Mistica, cuyo fin es la unificacién con el creador.

Lit fase final de lu filosofia de Georg Simmel (1858-
IN18), cofundador de 1a sociologia, se puede inclujr
entro de la filosofia de la vida,

L vida tiende a ampliarse, « reproducirse, a incre-
Hientarse y, finalmente, a superar la propia mortalidad.
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En este proceso estd en disputa continua con su entor-

1o, que le da espacio y limite.

Como resultado de ello, la vida produce formas 80Cio-

culturales, que tienen su origen en este proceso creati-

vo de la vida, pero que ahora se separan de €] («giro
hacia la idea») y desarrollan una legalidad y dindmica
propias, que ya no son reducibles a lus cualidades de
su origen,
Unicamente a través de la participacién en esta «cul-
tura objetivar (p. ¢j., la ciencia, cl derecho, la reli-
gién) encuentra el individuo su «cultura subjetivas,

Al mismo tiempo, sin embarge, surge un conflicto

permanente y destructivo, ya que las formas objetivas

impiden ¢l desarrollo creativo de Iy vida, impenién-
dole su propia y ajena legalidad y solidificandose
como lal,

La tragedia de la cultura consiste, segin SIMMEL, en
«que las fuerzas negadoras dirigidas contra un ser,
surgen justamente de las capas mds profundas de
CSC MISMO sers»,

La tarea de la libertad humana es abrir nuevos hori-

zontes a la vida, en disputa con Tas formas petrificadas.

Ticne importancia para la étiea 1a concepeion de Sim-

MEL acerca de la ley individual, que no depende de ung

norma universal, sino que se basa en el deber indivi-

dual, al que estd sometido el transcurso de la vida de la
persona. Mantienc la caracteristica de una obligacién

incondicional, pero es capaz de integrar la unicidad e

historicidad del individuo en el deber, lo que es impo-

sible para una ley universal,

Para Ludwig Klages (1872-1956), cuya obra principal
es El esplritu como adversario del alma, la vida se
muestra en los polos del alma y ¢l cuerpo, siendo
el alma el sentido del cuerpo, y éste la expresion del
alma. La experiencia vital originaria estd dirigida hacia
la realidad que encontramos en las imdgenes. Las ima-
genes originarias de la vida omnicreativa son para el
alma lo real y lo activo. En este mundo vital césmico
irrtumpe el espiritu en el umbral de las primeras
grandes culturas como una fuerza djena e indepen-
diente.
Al convertir, conceptualizar y desarticular todo lo vivo
en mero objeto, este espiritu rompe la armonia original
Y. en conjuncién con una voluntad despética, amenaza
con destruir nuestro mundo vital.
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Edmund Husserl (1859-1938) es el fundador de la fe-
nomenologia, una corriente filoséfica gue se cuenta
entre las mds influyentes de este siglo. Detrs de dicha
denominacidn estd la pretension de abstenerse en la fi-
losofia de cualquier interpretacion precipitada del
mundo y de atenerse, sin prejuicios, al andlisis de lo
que se le presenta a la conciencia,
El objetivo de HussirL era ¢l de fundar la flosofia
como «ciencia estricta» mediante el método fenome-
noldgico.
En sus Investigaciones légicas (1900/01) Hussiri
rompe con el psicologismo, entonces muy difundido,
el cual sostiene que las leyes de la [6gica no son sino
expresion de las leyes psicolégicas que les subyacen y
a las que se retrotraen,
En contra de cllo, HusserL demuestra la idealidad
de la Idgica pura, cuyas leyes valen independiente-
mente de la presencia fictica de los procesos del
pensamiento.
Yaen la quinta y en la sexta de sus Investigaciones lo-
gicas se ponen los fundamentos para un anilisis feno-
menoldgico de la conciencia, que mas tarde se desa-
rrollarian en las Ideas refativas a una Jenomenologia
pura y una filosofia fenomenolégica (1913). Todas
sus averiguaciones pretenden
fundarse en el intuitivo y evidente hecho mismo de
los fenémenos de la conciencia.
El fundamento de esto es el concepto de la intencio-
nalidad que Husseri. hace suyo tomidndolo de Franz,
BRENTANO (1838-1917). BRENTANO s¢ reficre con él a
la particularidad de los fenémenos psiquicos que,
a diferencia de los fisicos, estdn orientados hacia
algo, es decir, que siempre son la conciencia de algo.
HusserL amplia cste concepto. La intencionalidad de
la conciencia remite a
la permanente correlacian entre los actos de a con-
ciencia (p. ¢j., percibir, recordar, amar) que se re-
fieren a un objeto (acto del intencionar: ndesis) yel
objeto, tal'y como aparece en estos actos (lo inten-
cional: néema; plural, néemara).
El objeto intencional es por ello el resultado de una
sintesis, en la que | miiltiples néesis son traidas a la
unidad de una conciencia del objeto. El ndema no es el
objeto en su ser real en si, sino el objeto contenido de
manera intencional en la luncion otorgadora de sentido
de los actos de la conciencia. Los datos de la sensaeion
(Ayle sensorial) sirven como substrato de las noesis,
Por ello el andlisis de las pereepciones juega un im-
portante papel para Husser)..
La hiyle sensorial y las ndesis constituyen los conte-
nidos reales de la experiencia vital, lo mtencional
(noémata) es ¢l contenido irreal (el objeto inten-
cional).
Una caracteristica de la intencionalidad es su aspira-
cion a la evidencia. Evidencia quicre decir
el hecho mismo indudable de o intencional para
una conciencia originaria que aprehende.
Para obtener una vision de los fenémenos de esta ma-
liera se necesita un cambio fundamental en nuestra

T
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actitud natural frente al mundo, al que HUSSERL [lama
reduccién fenomenolégica. En la actitud natural juz-
samos permanentemente el ser de los objetos en s
(creencia del ser). La actitud fenomenoldgica, en cam-
bio,

s¢ abstiene de cualquier juicio sobre el ser o ¢l no

ser de los objetos y posibilita asi 1a contemplacién

sin prejuicios de la pura conciencia,
esto es, de aquello que estd dado como fendmeno en Ta
correlacion entre ndesis y néema.
HussErL designa a este proceso con un concepto del
csceplicismo antiguo que es el de epojé (abstencion).
Otra caracteristica de la fenomenologia es la redue-
cidn eidética (eidos: esencia). El objeto de la fenome-
nologia no son los casos particulares de la expericncia
intencional de determinados seres humanos, sino las
leyes bisicas esenciales de las vivencias. La fenome-
nologfa en este sentido es una mirada a la esenceia,
Con la ayuda de la reduccion se puede ahora explicar
gracias a qué actos la conciencia se constituye a si
misma, y la manera como se constiluye la objetividad,
y conello el mundo, en la conciencia. En el trasfondo
de dicha constitucion se muestra

la identidad del yo puro, en cuya autoconciencia se

basa el nexo de las vivencias.
En la realizacion del método fenomenolégico, Hus-
SERL desarrolla un gran nimero de andlisis sutiles.
Cabe destacar la fenomenologia de la conciencia inti-
ma del tiempo. Aqui muestra HUsSERL como la con-
ciencia de un tiempo objetivo, dentro del cual los ob-
jetos y acontecimientos son localizados en un lugar
inamovible, se basa en la conciencia intima de la tem-
poralidad de las vivencias.

Lo primario es entonces la conciencia del presente,
como ¢l ahora actual de la sensacion, porque s el
lugar de todo ¢l hacerse presente de las vivencias
pasadas y luturas,
El presente no es puntual, sino quc muestra una ex-
tension, en virtud de la cual lo recién sucedido se
guarda en el presente (retencidn) y el futuro inmedia-
Lo ya es esperado (protencién).
El ahora presente es unido mediante una cadena de
retenciones al pasado, que fue una vez su ahora
presente.
Lista cadena de retenciones, que se mantiene como
presente «hundido», permite encontrar lo pasado en su
correspondiente lugar de la memoria y hacerlo pre-
senle.
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Otro efecto constitutivo mmportante de la conciencia,
Junto al espacio y la causalidad, es la intersubjetivi-
dad. Lo que aqui tiene importancia es el problema de
como el yo, referido a sus vivencias, llega a la acepta-
€ién de un yo ajeno: porque para ello tiene que expli-
carse la cuestion acerca de
¢6mo se constituye la objetividad, en el sentido de
lo que tiene validez para una pluralidad de sujetos.
La coneiencia de la existencia de otro yo resulta de la
propia experiencia del soma. sobre cuya base percibo
que el tipo de apariencia de determinados cuerpos no
se puede explicar mds que si en ellos se manifiesta el
soma de otro yo.
Asi pues, yo vivo en un mundo que es co-experi-
mentado por otros sujetos y lo lengo en comiin con
ellos. Por consiguiente, ¢l mundo estd dispuesto
para cada cual y por tanto estd intersubjetivamente
determinado.
En su obra tardia (Lei crisis de las ciencias europeas y
la fenomenologia trascendental, 1936) Husskrl, efec-
tda una remodelacion de su pensamiento que gira en
torno al concepto de mundeo de la vida, El mundo de
la vida es
la totalidad del horizonte de experiencias posible,
dentro del cual un yo que percibe y que experimen-
ta estd orientado hacia la objetividad,
La historia de la cultura se muestra, segln HUSSERI,
como una serie de fundaciones originarias. en las que
la conciencia de una comunidad cultural se traslada a
una nueva objetividad. La fundacion originaria de ma-
yor envergadura para nosotros es,
desde GALILE®, la ciencia natural moderna y mate-
matizadora, y la actitud del objetivismo como re
sultado de la misma.
Con tal actitud el mundo de los objetos matemdticos
abstractos es expuesto como el tnico mundo verda-
dero.
Pero como este mundo no tiene relacion alguna con
el mundo de la vida subjetivo e intuitivo, las cien-
cias pierden su significacion para la vida y condu-
cen a la crisis de sentido propia de la modernidad.
Por To cual se cae en el olvido de que las ciencias ob-
jetivas mismas son productos subjetivos de la praxis
mundana de la vida; y que, por tanto, emanan de una
actividad constitutiva del sujeto. Asi, por cjemplo, la
Beometria se origing a partir de la idealizacion del
mundo de la percepcion dado de manera intuitiva,
Por tanto 1a ciencia objetiva tiene su origen y su refe-
fencia en el mundo de la vida al que pertenece. La
solucion de la crisis de sentido s6lo | puede propor-
vionar la fenomenclogia, que muestra cémo es cons-
truido el mundo de Ia vida a parlir de las actividades
de la subjetividad rascendental.

L fenomenologia encuentra un suclo particularmente
Iructifero en Francia. Maurice Merleau-l’onty (1908-
01) trabaja en una redefinicién de la relacién que hay
¢n ¢l hombre entre la naturaleza ¥ la conciencia. Se
dirige tanto contra un punto de visia naturalista, que
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explica causalmente los fendmenos humanos desde
fuera, como contra un punto de vista criticista, que
quiere comprenderlo todo desde dentro mediante la
conciencia pura. En su lugar, ofrece
una fercera dimension que revela la relacién viva
entre la naturaleza v la conciencia,
En La estruetura del comportamiento MERLEAL-
PONTY muesira que el comportamiento no se puede
concebir ni como un mero complejo de mecanismos
corpéreos ni como una pura actividad espiritual. E]
ambito intermedio tiene que describirse mds bien me-
diante los conceptos de estrietiura ¥ forma, que orga-
nizan la realidad traspasando sus limites.
«La estructura [es] la unién indiscernible de una
idea y una existencia, la combinacién contingente
por la cual las materias adoptan delante de nuestros
0J0s un sentido ... |»
La Fenomenologia de la percepeion muestra la mane-
Id como nuestra relacion con el mundo estd referida al
infinitamente abierto horizonte de la percepcion, que
es anterior a toda objetivacion cientifica. De modo
que la conciencia no adopta un punto de vista impar-
cial, sino que siempre es una conciencia comprome-
tida porque sigue dependiendo del contacto con el
mundo.
Tuambién aqui se pone de relieve la indisoluble cone-
Xion entre la conciencia y ¢l Cuerpo.
La experiencia de nuestro CHerpo encierra una in-
superable ambigiiedad, porque el cuerpo no es ni
UNA COsH purd ni tampoco una conciencia pura,
En su obra tardia (Lo visible v fo fnvisible) MERLEAL-
PONTY se mueve en direccion hacia una nueva onto-
logia. El dmbito intermedio entre sujeto y objeto se
busca ahora en el ser mismo. Asi pues, p. ej., MERr-
LEAU-PONTY habla de una «carne del mundos,
El hombre no se encuentra frente al mundo, sino
que forma parte de su came, en la cual se fundan las
estructuras, el sentido y el hacerse visible de todas
las cosas.
Ahora bien, el ser no se muestra al hombre en su com-
pletud, se sustrae a una transparencia total. Este iimite
de la experiencia se hace evidente en la conexién entre
lo visible y invisible,
Lo invisible no es un no-ser-visto-todavia, sino un
ccultamiento de principio que estd fundamentado en el
ver mismo.
El objeto estid dado sobre el trasfondo de 1o que no
se puede ver de él (un objeto visto en todas sus
perspectivas al mismo tiempo es una quimera); lo
que el pintor ha dejado en blanco también forma
parte del cuadro; una frase se hace comprensible
sobre el trasfondo de aquello que ya estd dicho y de
aquello que se calla.
MERLEAU-PONTY Tlama a ese ser infinito que esld tras
de nosotros el ser bruwo o salvaje que se sustrac a loda
intervencién ordenadora,
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B Sobre la antro_pologia.

Max Scheler (1874-1928) amplia el campo de la fe-
nomenologfa aplicandola al dmbito de la ética, la filo-
soffa de la cultura y la filosolia de la religién. La
siguiente cita ilustra su forma de entender la fenome-
nologia:
«La fenomenologfa es en primer lugar |...] el nom-
bre de una disposicién para la contemplacidn espi-
ritual en la que se consigue contemplar o vivir algo
que sin ella permaneceria oculto: coneretamente un
universo de “hechos™ de una especie particular [...|
Lo vivido y lo contemplado no se “da” m4s que en
el acto de vivir y de contemplar mismo, en su cum-
plimiento: aparcee en él y Gnicamente en él.»

En su obra £ formalismo en ta ética via ética mate-
riad de fos valores SCHELER critica la ética formal de
KanTy desarrolla en la direceién contraria los funda-
mentos de su teorfa de los valores. Estd convencido
de
«que este coloso de acero y bronee [la ley moral de
KANT| obstruye el camino de la filosofia hacia una
[...] teoria concreta y comprensible de los valores
morales, de su jerarquia v de las normas que se
hasan en esta jerarquia; y con ello, al mismo tiem-
po, la incorporacién fundada en el verdadero co-
nocimiento de los valores morales a la vida hu-
manay.
Los valores le son dados al hombre a priori y de ma-
nera ideal en los actos del senrir. No existen en un
«ciclo de los valoress con una subsistencia en si, sino
que estan ligados a las personas en tanto que el centro
de los actos, aunque
como un a priori emocional esencialmente necesa-
rio para la persona.
SCHELER evita el formalismo de KAnt, puesto que los
valores estin determinados en sus contenidos y ligados
a la persona, pero al mismo tiempo hace frente al re-
lativismo sosteniendo un orden a priori de los valores.
Los valores se sitian en una jerarquia suprahistérica,
A cada nivel de valor le corresponde
un particular acto de sentimiento, un tipo de persona
y una forma de sociedad, por lo cual hay que darles
la primacia a los valores superiores (cuadro A).
Los valores se muestran en las cosas o en los bienes
pero son independientes de estos en su calidad de va-
lores. En este aspecto son
comparables con los colores, que también apare-
cen en ciertos objetos, pero que son independicntes
de €stos en su calidad de colores.

SCHELER considera que la esencia del hombre no estd
primariamente en su pensamiento o en su voluntad,
sino en el amor.
El'hombre es un ens amans, un ser amante.

Todo conocer y toda adquisicién de valor se basan en
la capacidad de participacion en el ser, que estd basada
en el amor. La jerarquia de los valores ¥ los compor-
tamientos que adquieren valor constituyen el ordo
ameris de un hombre.
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«Quien tiene el ordo amoris de un hombre, tiene al
hombre. Aquel tiene para éste, cn tanto que sujeto
moral, lo que es la férmula del cristal para el cris-
tal.»
Para el pensamiento de SCHELER es fundamental el
concepto de persona, a la que concibe como una uni-
dad de ser de distintos acios (sentir, pensar, guerer,
amar).
«La persona es la unidad de ser concreta, por si
misma esencial, de los actos de esencias de diferen-
les géneros |...]»
Diferente de ella es ¢l yo, que estd determinado por sus
funciones psico-fisicas (p. ¢j. las funciones sensoria-
les).
La persona es tnica v se substrae a cualguier objeti-
vacion, Sabe de si misma sélo en el cumplimiento de
sus actos, y sabe de otras persenas en el cumplimiento
simultdneo, anterior y posterior de sus actos,
SCHELER habla también de personas colectivas (na-
cidn e Iglesia) a las que les atribuye una conciencia
propia basada en la interrelacién de los actos co-
munitarios.
La persona divina ocupa un lugar relevante y hacia
clla se dirige la persona humana.
La idea de Dios es el mayor valor y el amor de
Dios la ms alta forma del amor.
Con ¢l paso del tiempo SCHELER cambia su concep-
cion de Dios, inicialmente eristiana, hacia una divini-
dad cambiante.

En su época tardia, ScusLer se dedica sobre todo al
proyecto de una antropologia filoséfica. En el escrito
El puesto del hombre en el cosmos desarrolla la idea
de una estructura escalonada de lo psiquico.
El primer nivel es el impeiu del sentir, propio de todo
ser vivo desde lo vegetal hasta el hombre. Le siguen ef
instinto, la memoria asociativa, la inteligencia prdcti-
ca (la posibilidad de clegir, la capacidad de anticipa-
cion); y finalmente
cl espiritie, s6lo en el hombre.
A través del espiritu el hombre queda desligado de
las limitaciones de lo orgdnico. Pero al mismo Lliempo
clespiritu entra en un antagonismo con el principio de
todo lo vivo, a saber: ¢l impetu. Toda vivencia de la
realidad se funda en el impetu y sobre Ta base de la ex-
periencia de la resistencia que lo real opone al impetu.
SCHELER llama al ser experimentado en esta resis-
tencia el ser-ahi. El cspiritu, en cambio, posibilita la
experiencia del ser-asi (esencia).
La dualidad de espiritu ¢ impetu es decisiva para ¢l de-
sarrollo de Ia cultura y la sociedad en Ta forma de la
interaccion de factores ideales y factores reales.
El espiritu cn si no ticne fuerza para transformar
su conocimiento de la esencia en realidad.
Tan s6lo alli donde sus ideas se unen con los factores
reales (los instintos, como ¢l de la conservacion: los
intereses; las tendencias sociales) cobran éstas rea-
lidad.
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Entre los filésofos de la existencia del s. XX, Karl Jas-
pers (1883-1969) es el que mds influencias recibe de
KIERKEGAARD (p4g. 163). Entiende su filosoffa como
unarespuesta a los retos lanzados por KIERKEGAARD v
NIETZSCHE, En sus tiltimos afios JASPERS también des-
taca como escritor politicamente comprometido.

En la primera de sus grandes obras fundamentales,
Filosofia (1932), JAsPERS sefiala de antemano los 1i-
mites del conocimiento cientifico ¥ objetivo;

En las ciencias todo ser es reducido a ser objeto, es
decir, a algo que se pueda investigar desde fuera.
Pero con ello no puedo comprender el ser que soy yo
mismo, ya que a mi mismo s6lo me puedo conocer des-
de dentro, en el descubrimiento de mis posibilidades,

Por eilo la tarea de la elucidacion de la existencia es
la de sefialar a cada individuo los origenes de su ser
mismo; unos origenes de los cuales tiene que llegar
a ser consciente y un ser que sélo cada cual puede
realizar,

Aquello que el hombre puede ser con propiedad no

estd dado aun en su mero ser-ahi empirico, sino que

€8 Una tarea que tiene que llevar a cabo en su libertad,
La existencia (= e] ser misino) es por tanto para
JASPERS todo aquello que esencialmente integra mi
mismidad,

a diferencia de todo aquello que sélo me pertenece

exteriormente, todo lo que es intercambiable ¥ que

depende de condiciones que no he puesto yo mismo.
«El ser que —en la apariencia del ser-ahf— no es,
$ino que puede ser y debe ser, ¥ por eso decide
temporalmente si es clerno. Ese ser S0Y YO mismo
€omo existencia,»

El hombre se encuentra como ser-ahi en condiciones
preestablecidas de cardcter natural, coltural ¢ histérico,
que no ha puesto él mismo, Pero con todo ello, todavia

decide sobre si mismo aquello que esencialmente es,
Dado que en un principio el hombre vive siempre en
la seguridad indubitativa de sus condiciones externas,
necesita de cierto impulso que vuelva a arrojarle en su
propia existencia. Estos impulsos son las situaciones
limite:

Muerte, lucha, sufrimiento, culpa,
En la vivencia de las situaciones limite queda patente
que el apoyo superficial en las condiciones de vida
txternas puede romperse, lo cual me arroja radical-
mente sobre mi mismo. Esto ocurre de 1a manera mis
[uerte en la conciencia de la muerte, que sencillamen-
le amenaza al mero ser-ahi y que se convierte en pie-
dra de toque:

Aquello que sigue siendo esencial ante la muerte es

lo existente; lo que se convierte en caduco es mero

ser-ahi.
El hombre, sin embargo, no puede realizar su exis-
lencia sin las condiciones del ser-ahi. La expresion
ile esto es

la historicidad en tanto que unién de ser-ahi y exis-

tencia, de necesidad y libertad, de tiempo y eterni-

dad.
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La existencia tampoco alcanza por si sola la autorrea-
lizacién, sino que necesita del otro. Por ello la comu-
nicacién cobra gran importancia,
Unicamente a través del otro llega el hombre a la
claridad sobre si mismo.
La comunicacién existencial es la mutua produccién
del yo mismo en el otro. Si la existencia no puede
fundarse en el mero ser-ahi, entonces necesita otro
origen.
Este tiene sus raices, segiin JASPERS, en la trascen-
dencia,
La existencia encuentra en ella su orientacién, y
también es la fuente y Ia posibilidad de su libertad.

En la segunda de sus obras filoséficas fundamenta-

les, De la verdad (1947), JASPERS recoge sus ideas en

una sistemdtica més detallada mediante la teoria de

lo comprensivo,
Lo comprensivo es aquello que comprende a todo
existente individual, sin que él mismo llegue a ser
comprendido por otro; es el ser mismo,

Los siete modos de lo comprensivo son los que se ci-

tan:

El ser-ahi es mi vida en el mundo circundante. Es el

espacio de experiencia en el cual todo tiene que entrar

para que pueda ser algo para mf.

La conciencia en general es el medio de) pensamiento

objetivo y universalmente vilido.

El espiritu en cambio vive en la participacion de ideas

que fundan el sentido y la totalidad,

Frente a estos modos, los cuales S0y YO mismo, se si-

tia como objeto el mundo, en tanto que el espacio en

el que todo lo que es en general tiene que mostrar su

apariencia,

La existencia y la transcendencia saturan y van més

alld de estos inmanentes modos de lo comprensivo,
Ademds, JaspeRs designa a la trascendencia como
lo comprensivo de lo comprensivo, como la causa
originaria de todo ser, $6lo la existencia puede ex-
perimentar la transcendencia mediante las cifras
(simbolos), que son el lenguaje de la transcendencia
en la inmanencia. Leyendo las cifras (todo puede
convertirse en ellas, p, ¢j. la naturaleza, la historia,
el fracaso) la inmanencia se vuelve transparente
respecto de la transcendencia.

La razon, finalmente, es la fuerza eficiente en todos

los otros modos que busca la unidad ¥ que produce la

verdad,

Segiin JASPERS es esencial que todos los modos de lo
comprensivo correspondan al mismo origen y que se
compenetren los unos con los otros. Cada uno obtiene
su significado de la verdad en su dependencia de los
otros.
La no-verdad surge cuando uno de los modos queda
aislado y su validez es establecida de manera abso-
luta,
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El existencialismo de Jean-Paul Sartre (1905-80)
estd influido por la fenomenologfa de Husserr, por
HEDEGGER, HEGEL y mds tarde por el marxismo. Al
igual que Camus, también escribe obras de teatro y
novelas, por lo cual

sobre todo en Francia el existenclalismo se con-

vierte en una «corriente de moda.

La primera obra fundamental de SARTRE, El ser y la
nadua, es el ensayo de una ontologfa fenomenolégica,
de modo que comienza con la pregunta por el ser.
SarTRE diferencia el

ser en-si, en tanto que el ser de las cosas indepen-

diente de la conciencia; del ser para-si, en tanto

que el ser del hombre determinado por la concien-
cia.
El ser en-si no se refiere ni a si mismo nj o otre; ade-
més es «opacow; es decir, es una positividad no inte-
rrumpida por ningdn no-ser; es lo que es. Solamente
con la conciencia del hombre se da la nade. El para-sf
tiene la capacidad de [a anonadacién.
«El ser por el que la nada Hega al mundo es un ser
en el que en su ser se trata de la nada de su ser; el
ser por el que la nada viene al mundo tiene que ser
su propia nada.»
Esta es la determinacion de la existencia humana,
Lleva dentro de sf su negacion; es decir, es contra-
dictoria:

Un ser «que es lo que no es, ¥ que no es lo que es»,
Con ello se quiere expresar que el hombre es un ser
que se proyecti mis alld del presente, hacia el futuro;
estd determinado de manera esencial por sus posibili-
dades. Con este proyecto el hombre siempre estd mis
alld de sf mismo,

es 1o que rodavia no es,

El'hombre tampoco puede reducirse a o dado fictica-
mente,

no sdlo es lo que es, sino que

es lo que él mismo hace de i,

La constitucion del ser del hombre es por tanto la li-
bertad, pues no puede hacer otra cosa mis que reali-
zutse a sf mismoy es decir, desde si mismo ha de cons-
Iruir lo que €l mismo es: estd condenado a 1a libertad.

La libertad es la anulacion del en-sf mediante el

proyecto.

La libertad no es anulada por lo facticamente dado
(. €j. 1a resistencia de las cosas, los demds. la corpo-

- reidad), pues es s6lo [a libertad la que lo presenta

como limitacion: no es més que la limitacion dentro de
N proyecto concreto de vida,

Dado que para SarTRE no existe un Dios que preesta-
blezca 1a esencia del hombre, se determina a si mismo

- N su existencia;

«,Qué significa aqui que la existencia preceda a la
esencia? Significa que el hombre comienza por
existir, se encuentra, surge en el mundo y se define
luego.»
- Il hombre est4 arrojado a la plena responsabilidad
- [ri consigo mismo. Pero también tiene Ia posibili-
il de la no-veracidad hacia si mismo. La combina-
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cién de la facticidad v el libre proyecto es reinterpre-
tada y manejada de tal manera
que uno puede esquivar la responsabilidad para con
su propio ser,
La investigacion de 1a relacién con el otro ocupa un
lugar importante, SARTRE revela la estructura del ser
para-otro enun andlisis de la mirada (la cual no se 1j-
mita al ojo en tanto que 6Grgano de los sentidos), Ser-
visto significa que el ser del individuo se constituye
siempre a través de la presencia de los otros,
El individuo estd entregado dnicamente para si en
su inmediato actuar, no se concibe a sf mismo como
aquel que es en si en su actuar,
Sin embargo en el llegar-a-ser-visto a través de los
otros queda configurado como objeto; es remitido al
Juicio de los otros,
SARTRE aclara esto con el cjemplo de un «escucha-
dor»,
Entregado a su curiosidad, queda absorbido por su
actividad sin consciencia de sf mismo. Justo ahora
lo sorprende (lo ve) otro Y en este momento es es-
tablecido como 1o que es: un celoso escuchador,
Para conocerse a si mismo se necesita del ofro, El he-
cho de ser remitido al otro es salvado cuando el indi-
viduo se proyecta conscientemente hacia sus posibili-
dades,
Sabe de su ser-mismo en el sentido de no ser el
otro,

En su Crftica de la razon dialéctica, Sartre amplia
sus consideraciones al dmbito de ln sociedad, tratando
de establecer una relacién entre el existencialismo y el
marxismo, La interpretacion marxista de Ja historia,
bajo el punte de vista de la contradiccion de las con-
diciones econdémicas y de Ia alienacion del individuo,
trata de la realidad histérica y social dentro de la cual
culmina el proyecto de la existencia, SARTRE pretende
una mediacion dialéctica enire la libertad individual y
las condiciones materiales econdmicas de la sociedad,
La tarea es
«engendrar un conocimiento comprehensivo que
reencontrard al hombre en el mundo social y le se-
guird en su praxis, o, si s¢ prefiere, en el proyecto
que lo lanza hacia los posibles sociales a partir de
una situacion definidas,
SARTRE critica en el marsismo la sumisién del indivi-
duo a la finalidad (otal de una construccion a priori de
la historia. Por eso hay que integrar el existencialismo
en el marxismo para romper el dogmatismo de este dl-
timo,
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B Camus: el absurdo.

La expresion «pensar en imigenes» caracteriza ade-
cuadamente la obra de Albert Camus (1913-60).
En ella no encontramos sistematicos tratados de fi-
losoffa, sino ensayos filoséficos, literarios y politi-
€Os, narraciones, dramas y diarios, en los que el au-
tor desarrolla sus pensamientos.
En £{ mito de Sisifo, Camus trata el tema de la expe-
riencia del absurdo que se manifiesta en el abismo in-
franqueable entre el yo ¥ el mundo. La conciencia del
absurdo puede apoderarse del hombre de improviso,
cuando el escenario de la cotidianidad se derrumbsa ¥
el hombre se ve enfrentado de manera inmediata a Ja
extraneza y hostilidad del mundo.
«Nos encontramos con lo extrafio: advertimos que
el mundo es “denso”, entrevemos hasta qué punto
una piedra nos es extrafia ¢ irreductible. con qué
intensidad puede negarnos la naturaleza, un paisaje.
[...] El mundo se nos escapa porque vuelve a ser ¢l
mismo.»
Pero el hombre encuentra dentro de sf la inextinguible
nostalgia de una unidad perdida y de la plenitud de
sentido. Lo absurdo consiste en esc abismo entre la as-
piracién humana a la unidad, la elaridad y el sentido, y
el mundo que lo nicga permanentemente
«Lo absurdo nace de esta confrontacian entre el Ila-
mamiento humanc y el silencio irrazonable del
mundo.»
Hay que atenerse a lo absurdo como primera certeza y
presupuesto. La consecuencia de ello es la renuncia a
toda metafisica atribucion de sentido a la cxislencia y
la exigencia de que el hombre
se instale dentro de un mundo cuyas medidas sean
humanas, y que no espere nada del mas alld, sino
que agote lo dado.
El destino del hombre es cargar con los sufrimientos
tn un mundo sin sentido y sin Dios.
El héroe del absurdo es por tunto Sixifo.
LLos dioses le han impuesto una tarea interminable y
sin sentido como castigo por su desprecio y su volun-
tud de vivir. Pero a la hora de la conciencia, cuando
Sisifo vuelve a la roca para retomar su lormento, es su-
perior a su destina.
«No hay destino que no se venza con el desprecio,
[...] Hace del destino un asunto humano, que debe
ser arreglado entre los hombres. »
Dado que no puede darse nada absurdo fuera del hom-
hie y del mundo es por lo que persiste un valor que lo
ihsurdo no puede ne
siber, la vida misma.
L actitud Tundamental del hombre es por tanto la re-
belidn contra lo absurdo. Para mantener su propia
Wentidad
¢l hombre tiene que aferrarse a su pretension in-
tondicional de unidad y plenitud de sentido, aun
sitbiendo que no es realizable.
Ll rebelion del hombre contra las condiciones de su
Prinlencia es el tema del ensayo Ll hombre rebelde. T
iilividuo comprende que no esta solo en su destino, ¥y
W ldentifica con los demas semejantes que sufren. Por

ar sin disolverse a si mismo, a
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eso la base de toda revuelta es la solidaridad. Cuando
el hombre se sacrifica en el transcurso de una revuclta,
lo hace en beneficio de un bien (1a libertad, la justicia)
que llega mds alld de su propio destino,
La figura simbélica aqui es Prometes, que roba el
saber a los dioses para dérselo a los hombres que
padecen necesidades.
En la historia surgieron formas equivocadas de re-
vuelta alli donde ésta ha negado su origen en lo ab-
surdo y en la solidaridad, vy ha sacrificado a los hom-
bres en beneficio de una pretendida meta final
absoluta que desemboca en el nihilismo v en el des-
precio del hombre.,
Sino es posible encontrar un sentido preestablecido y
ahsoluto que dirija la vida, significa
que el hombre tiene que encontrar la mesiura co-
rrecta dentro de sus posibilidades.
Un camino adecuado lo encuentra en el pentsamiento
mediterrdneo, que CAMUS ve encarnado en el paisaje
del Mediterrineo y en el pensamiento griego que allf
surge. En ese paisaje se manifiesta el equilibrio entre
los contrastes de la luz v la sombra, del sol y del mar.
También aqui recurre Camus de nuevo a la mitologia
griega:
«Némesis vigila, la diosa de la mesura, no de la
venganza. Todos los que atraviesan los limites son
castigados por ella de manera inexorable.»

Gabriel Marcel (1889-1973) representa una posicion
cristiana dentro del existencialismo, Ln Ser v tener,
MARCEL compara estas dos disposiciones fundamen-
tales. En el modo del tener se exterioriza la actitud ob-
Jetivadora y posesiva hacia el mundo, hacia el projimo
y hacia mi mismo, a la cual le corresponde el pensa-
miento abstracto y ohjetivador. Ahora bien, de esta
manera el hombre no hace justicia a su determinacién
ontoldgica.

Porque el hombre no existe originariamente en la li-

mitacion sino en la participacion del préjimo y del

ser divino.
De esto se hace cargo en un «recogimiento» interior
que se entrega al ser. La participacicn en el ser se re-
aliza en el amor que se abre sin reservas al otro, y
que ademds sefiala a Dios como ¢l Ty absoluto,
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Martin Heidegger (1889-1976) es uno de los pensa-
dores mis influyentes del s. xx. Su obra se exticnde
mis alld de la filosolia alcanzando incluso hasta la
teologfa, la psicologia y la critica literaria.
Resulta llamativo su uso particular del lenguaje uti-
lizando nuevas interpretaciones de las palabras.

Su obra principal, £/ ser y el tiempe (1927), quiere
plantear de nuevo la cuestion del «sentido del sers,
con lo cual pretende ser una ontologia fundamental. El
punto de partida es ¢l hombre, aprehendido abstrac-
tamente como ser-ahi, porque tal ser, en tanto que se
refiere al ser, es caracterizado ¢l mismo através de la
comprension del ser.
«En tanto que comprensivo, el ser-ahi es poder-ser,
al cual le va un ser semejante a ese como el propio
[...] Llamamos existencia a aquel ser mismo, res-
pecto al que el ser-ahi, en tanto que SUY0 propio, se
puede comportar de esta o de aquella manera y
respecto al que siempre de algin modo se com-
porta.»
Cada ser-ahf decide 6] mismo su existencia (el ser del
ser-ahi) mediante la eleccion de sus posibilidades mas
propias. En tal situacién el ser-nhi puede ganar o per-
der, es decir,
puede situarse en el modo de ser de la propiedad
cuando se realiza a si mismo, o en el de la impro-
piedad cuando deja que se finja su cleccion,
Dado que el ser-ahi se determina partir de cada po-
sibilidad que €l es, la comprensicn del ser-ahi tiene
que comenzar por su existencia. No puede ser deduci-
do a partir de una esencia universal precedente. Los
caracteres de ser del ser-ahi no se pueden captar me-
diante categorias (como en el ser que no cs ser-ahi),
sino mediante los existenciales.
La constitucion bisica del ser-ahi es la de ser-en-el-
mundo, en el sentido de «estar confiado con, estar
acostumbrado, tener trato cons, lo cual se resume
bajo el existencial del preocuperse. Bl modo de estar
confiado con ¢l mundo estd marcado sobre todo por
el trato con el ente, al que HEIDEGGER Hama wen-
silio.
El utensilio se determina por su cualidad de estar-q-
mano; ¢s decir, que se encuentra disponible para
un uso (p. ¢j. una herramienta).
- En relacion con ello, cada utensilio se siltia en una
- estructura de referencias que coparlicipan en la cons-
' litucién del mundo, la cual queda al descubierto en el
trato con ¢l utensilio y revela el «cémo» del mundo
- (Cuadro B).
Bl ser-ahi es ademds ser-con, en tanto que la condicidn
e posibilidad de que pueda encontrar otro ser-ahi-
~ con. El trato con los otros se concibe como que se
- preocupa por ellos (lo cual no tiene que entenderse en
un sentidlo ético-social),
Fin general el ser-ahi no se encuentra en el modo de
propiedad del ser propio, sino en una caida en el se.
i esa situacion el ser-ahi se deja quitar su ser por par-
1e de los otros,
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comprendiéndose a s mismo desde 1o que «se»
hace; es decir, viviendo en la mediocridad yenla
cotidianidad.
La manera en que al ser-ahf se le revelan originaria-
mente el mundo, el ser-ahi-con ¥ la existencia es la
disposicion.
Esta se manifiesta en ¢l estado de dnimo que anup-
cia como se siente uno (alegria, tristeza, aburri-
miento, temor).
En ella también se le hace patente al ser-ahf su condi-
cion de arrojado al mundo, como facticidad suya que
le indica que ha de asumir su ser-ahf sin conocer la
causa mds profunda acerca del «de déndes,
Un segundo modo existencial basico del ser-ahi es el
comprender, que se refiere a las posibilidades, dado
que aquel tiene en si el cardcter de un proyecto.
En ¢l comprender se le revela al ser-ahi su propio
poder-ser, asi como la interconexién de la estructu-
ra del mundo,
Finalmente, ¢l habla es la «significativa articulacion
de la dispuesta comprensibilidad del ser-en-cl-mun-
dow.
La estructura bds
que unidad de:
la existencialidad (el poder-ser), la facticidad (el
ser-arrojado), y la caida (el se).
El ser-ahi existe proyectindose a si mismo seglin sus
propias posibilidades. De @l modo que se encuentra
desde siempre arrojado en su mundo, el cual limit
de mancra fdctica el marco de sus posibilidades.
Aqui o que prevalece es el modo de la caida en la
mediocridad del se, del cual ¢l ser-ahi tiene que sa-
lir para legar a su propiedad.
HEIDEGGER encuentra en la angustia una disposicion
bisica en la que el ser-ahi es llevado ante si mismo y
ante sus posibilidades mds propias,
El «de qué» de la angustia no es algo determinado
intramundanamente (como ocurre con el miedo),
sino el ser-en-el-mundo como (al.
En ella el ser-ahf es armjado sobre si mismo, liberado
del dominio del se, y por tanto libre para su poder-ser-
&l mismo.
En la angustia también se le revela al ser-ahf su finitud
y su futilidad, ya que se sabe a si mismo como el ser-
para-la-muerte. El «avanzars hasta ésta, la mds extre-
ma de sus posibilidades,
descubre al ser-ahi su perdicién en el se (porque
en la muerte ya no hay ningiin apoyo por parte de
los demis)
v 1o lleva hasta el punto de ser él mismo v de conce-
birse en su totalidad (a la que pertenece el ser en la
mucrte). El ser-uhi sabe de la posibilidad de su pro-
piedad por medio de la llamada de la conciencia.
La conciencia no llama a nada determinado, sino
que en ella el ser-ahf se lleva a si mismo ante su po-
der-ser,

ca del ser-ahi es el cuidado en tanto
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B Lo retador y obstaculizante de la técnica.

La comprension de la totalidad de la estructura del
ser-ahi se completa con la respuesta a [ pregunta por
aquello que posibilita la unidad del ser-ahi en el cui-
dado. Para HEIDEGGER se trata de la temporalidad. La
anticipadora resolucién con la que el ser-ahi se pro-
yecta a si mismo en sus posibilidades sdlo es posible
por medio del fendémeno del finnro, mediante el cual el
ser-ahi puede acercarse a si mismo. Pero sélo
cuando el ser-ahf se acepta a si mismo «tal ¥ como
ya era», y por consiguiente en su ser-sido, puede en
el futuro acercarse hacia si de tal manera que retor-
ne a si mismo.
Y s6lo en su ser-presente puede encontrar su mundo
circundante y a través de la accion llegar a compren-
derlo. La temporalidad en tanto que «futuro siendo
sido-presente» posibilita el poder-ser-todo y es el sen-
tido del cuidado. La temporalizacion del ser-ahi en el
modo de la propiedad es
la anticipacion (el futuro), el instante (el presente) y
la repeticion (1o sido).

A partir de 1930 aprox. se praduce un cambio en el
pensamiento de He GER, al que €]l mismo Jlama
conversién. Mientras que en El ser y ¢f fiempo se in-
tentaba aclarar la pregunta por el sentido del ser desde
la concepeion del ser por parte del ser-ahi, ahora es ¢l
ser mismo el que posibilila la concepeion del ser de un
modo en el cual se descubra él mismo.
«Quien es “arrojado™ por el ser mismo a la verdad
del ser es mds bien el hombre, que ex-sistiendo de
esta forma guarda Ia verdad del ser para que, a la luz
del ser, ¢l ente aparczca como el ente que cs. S1 apa-
rece y cdmo aparece, si Dios y los dioses, la historia
¥ la naturaleza entran en la claridad del ser. se pre-
sentan o se ausentan, y cémo lo hacen, es algo que
1o lo decide el hombre, La llegada del ente depende
del destino del ser. Sin embargo al hombre le queda
la cuestion de si encontrard lo que corresponde a ese
destino en la oportunidad de su esencia.»
La ex-sistencia del hombre significa ahora el estar en
la claridad del ser.
Claridad se refiere aqui, en el sentido de aclarar, a
«hacer algo mis ligero, mds abiertos,
La relacién entre el ser y el hombre estd fundada por
¢l ser mismo, de tal manera que retne al ser-ahi como
«lugar y sitio» de la claridad.
El ser mismo es la claridad, mientras que lo que
en ella al ser-ahi se le aparece (lo aclarado) es el
¢nie.
L manera cmo aparcce el ente resulta cambiante a lo
lurgo de la historia del ser.
HEIDEGGER concibe ahora la verdad del ente como el
tlesocultamiento.
«Solamente esta claridad nos otorga ¥ nos garantiza
i los hombres un trinsito al ente [...] Gracias a esa
claridad el ente es desocultado en determinadas y
cambiantes proporciones.»
Pero al desocultamiento corresponde también la ocul-
{heion, en la que la totalidad del ente se sustrae. El
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ente permanece oculto alli donde no penetra la clari-
dad (los limites de nuestro entendimiento),
queda disimulado mientras un ente encubre a otro
(el error y la equivocacién).
El hombre siente la inclinacion de atenerse a aquello
que en apariencia liene mis cerca, el ente, pero con
ello olvida a lo maximamente cercano, el ser, que se
oculta. EI hombre en tanto que ex-sistencia tiene la de-
lerminacién de dejarse absorber por el ser, de estar
abierto para el desocultamiento de la claridad misma,
La verdad del ser es el acontecimiento de la claridad
que conlleva todo ente aclarado.

El acceso al ser se abre por la via del lenguaje, pues el
ser, aclarindose, estd «de camino hacia el lenguajes,
El lenguaje se considerarfa aqui como algo que en
apariencia el hombre no produce por si mismo de ma-
nera arbitraria, sino aquello en donde cada hombre ya
estd y desde o cual habla,
«El lenguaje es la casa del ser, viviendo en la cual el
hombre ex-siste, mientras pertenece a la verdad del
ser a la que guarda,»
Por tanto el hombre tiene que escuchar al lenguaje
para oir 1o que le dice. Este es el sentido de decir*
(sagan) con el significado de «mostrar, hacer apare-
cer»,
La presencia del ser en el lenguaje se revela sobre
todo en la diccion originaria de la poesia.

HEIDEGGER trata de aclarar el «destino del ser»
en nuestra época en la cuestién de la esencia de la
técnica
La técnica es una manera histéricamente determi-
nada en la que se descubre el ser.
Pero el hombre no tiene poder sobre ella, ¥ por tanto
no puede enfrentarse a la pretension de la téenica, En
la téenica moderna el ente aparece en el modo de
lo «emplazado» [Gesteil] en el sentido de retar («in-
terpelar a alguien» [jemanden stellen]) y obstaculi-
zar [verstellen] (otros modos de acceso al enle), re-
ferido tanto a la naturaleza como al hombre
(fabricar [herstellen], cempleado [Angesteliter]).
El ente «emplazado» se muestra como consistencia, lo
cual significa que estd disponible para el uso del obrar
y planificar imprevisibles de la técnica.
El peligro consiste en que el hombre concibe a todo
ente (incluido él mismo) exclusivamente como mate-
rial para la fabricacion y la utilizacién en busca del
éxito. Asi, considera
al ente aclarado exclusivamente como «emplaza-
dox, olvidando de esta manera otros modos de des-
cubrimiento y la cercania del ser.
El fin de esta época del ser llegard cuando el hombre
se dé cuenta del peligro y despierte del olvido del ser.

* [sagen (decir) proviene del alemén antiguo sagan. N. del T.]
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Simbolo: Juntor para: Ejemplo: Leido:
P&Q
. i6 PyQ
juncion PAQ v
A Conjunc 0es
v Disyuncion PwvQ PoQ
ici Pimplica Q,
- Condicional g i% si P entonces Q
i ici - P cuando y sélo cuando Q
< Bicondicional E - 8 P ouande Y s
L P
j Negacion - E no P

A, Logica de enunciados (o légica de juntores)

Simbolo: Denominacion: Simbolizan:

F,G,H Constante predicativa Expresion predicativa («...es grandex)
a, b, ¢ Constante individual Nombres propios )
% ¥,z Variables individuales Reserva de lugar para nombres propios
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A, Légica de predicados (o logica de cuantores)
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B Silogismos y tablas de verdad.

La I6gica moderna del s. xx es denominada algunas
veees logistica, pero sobre 1odo es conocida como 16-
gica matendtica o simbélica, ya que trabaja amplia-
mente con simbolos. Uno de los fundadores de la lé-
gica moderna es G. FREGE (pig. 219), cuyos
Conceptografia y Los Sundamenios de la aritmética
cambiaron profundamente la logica. Este autor alcan-
za una adecuada simbolizacién por medio de Iy intro-
duceion de Ia cuantificacion y del edlculo de predi-
cados.
Otres representanies importantes son:
GIUsEPPE PEANG (1852-1932), quien muestra que los
enunciados matemdticos no son admitidos por intui-
cion, sino que son deducidos a partir de premisas. (So-
bre B. RUSSELL v. pig. 221.)
JAN BROUWER (1881-1966) fepresenta una concepeion
intuicionista de la matemitica.
L. WrrtaensTeN desarrolla las tablas de verdad. Le si-
guen. p. ej., F. P. Ramsey, R. CARNAP, K. GODEL,
L. LowENHEIM, TH. SKoLEM, J. HERBRAND y W, vaN
O. Quing,
Lalégica modema tiene la caracteristica de estar muy
Jormalizada:
En ella estin dados los simbolos, las reglas para la
combinacion de simbolos y las reglas para la ob-
tencidn de conclusiones vilidas,
Se quicre conseguir una teoria consistente de las con-
clusiones e interpretaciones formales, La aplicacién de
sus resultados tiene lugar en la matemdtica yen la tec-
nologia, sobre todo con la electrénica v los ordenadores.
La légica moderna trabaja con dos tipos de cdlculo:
El céleulo de enunciados (logica de juntores), un
sistema de variables y de combinaciones de enun-
ciados o proposiciones: y
el cdleulo de predicados (logica de cuantores), que
consiste en un sistema de variables individuales ylo
constantes, ademis de cuantores que actiian como
operadores en algunas de las variables ¥ constantes.
Los componentes del cilculo son:
~— Funciones, que son semejantes a las matematic
+, -, =,
Una determinada expresion se llama fimcidn de una o
més variables dadas si el valor de |a expresion sélo
estd determinado cuando la variable toma un deter-
minado valor.
~ Constantes, que aparecen en el caleulo: «p», «q,
«F», «G», «H»
Una constante es un simbolo que expresa el nombre de
algo determinado, como un objeto individual, una pro-
pledad, una relacién o un enunciado,
 Variables («x», «y», «z»), que no son nombres de
una cosa determinada, sino el nombre indetermi-
nado para algo que procede de una clase de Cosas,
« Juntores, que se utilizan en conexion con una o
varias constantes para constituir una nueva cons-
tante o formula, p, ej. «—« (si, entonces), «cm (si
¥ 5610 si, entonces), «v» (0), «~» (no).
L sintaxis regula las relaciones de los signos lingiiis-
lleos entre si. Dentro de un sistema légico se tiene

Légica modernal 211

que poder decidir con posterioridad si una determi-
nada expresion estd correctamente formada,
P.¢j., si «X» ¢ «y» cumplen una condician, entonces
también la cumplen «x.y»; etc.
Una expresidn se considera interpretada cuando a sus
simbolos se les atribuye un significado.

La légica de enunciados solo trata de proposiciones o
enunciados, a diferencia de la l6gica tradicional de
clases,
Los enunciados complejos (p. ¢j. (p.q): «Brilla el sol y
llueve») estdn constituidos por parles que son enun-
ciados simples (p: «Brilla el sol»),
En la semdntica sc les atribuye un valor de verdad a
los enunciados y sus combinaciones:
«V» para «verdadero», o «F» para «falso»,
Una fincion veritativa es aquella funcién que atribuye
a un enunciado los valores V o F. WITTGENSTEIN de-
sarrolla las tablas de verdad para las combinaciones de
las funciones veritativas (cuadro B ¥ pdg. 214).
Un concepto bésico de Ia l6gica de enunciados es el de
tautologia, Consiste en un enunciado complejo que
siempre es verdadero,
P.ej., «a 6 ~a» es una tautologia, porque si «a» es
verdadero, entonees 1o es todo el enunciado; y s
«a» es falso, entonces «~a» es verdadero y todo el
enunciado sigue siendo verdadero,
Algunas tautologfas importantes, es decir eninciados
logicamente verdaderos, son:
— La regla de separacién (el clisico modus ponens);
(p&(p—sq))—q
— Elmodus tollendo 1ollens: (~q&(p—=qN— ~p
— Elsilogismo hipotético: U{p=&(g—r))—=(p—r1)
— La reductio ad absurdum: (P=(g&e~))— ~p
— Laregla de la doble negacion: péed ~~p

En el lenguaje natural aparecen ademis del sujeto,
que p. ej. nombra a un individuo, predicados que le
atribuyen una propiedad, p, ej.:
«Aristoteles es sabio.»

La légica de predicados analiza cstas proposiciones
de manera pr mediante Ia utilizacion de simbolos.
El cdleulo de predicados sirve para evitar indetermi-
naciones Iogicas. El cileulo de predicados se sirve del
cileulo de enunciados y. como instrumento importan-
te. también de los functores que son denominados
«cuantores» o «cuantificadores»,

La estructura del edleulo de predicados requiere:

— Nombres propios: «an. «b», «o», elc,

— Constanmes predicativas: p, &j. «F», «G», «H»

— Variables individuaies: «x». wy», efe.

Estas dltimas no representan ningiin objeto concreto,

$ino que actian como reserva de plaza. i «F», p. ¢j..

representa «ser sabio», entonces se escribe «Fx» = «X

es sabiox. «Aristételes es sabion serfa «Fa,

— Proposiciones: “«pr.wqr, «i», como en el cdlculo
de enunciados.
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Subalternacion:
el enunciado superior
implica el inferior

Contrariedad: o bien uno es verdadero

o ambos son falsos (V) ~ Mx

(¥ X)X et

R

Contradiccion

Subalternacion:

el enunciado superior

implica el inferior
Uno verdadero

y uno falso
r /

(Ix)Mx -~ (AX) - Mx
Subcontrariedad: ambos verdaderos

o uno verdadero y uno falso

A «Cuadro de oposicion logica».

J- Clase de los no-hombres

2

&
|

.1 se contiene a si misma

como elemento

T Clase de los hombres
-------—------—-- N0 S€ contiene a si misma
como elemento

2x2-4

Hombres

\)

se contiene como elemento

T
I
]
| no se contiene como elemento
I
!

e Clase de las clases que no Contradiccion
Contradiceion se contienen a si mismas

B Paradoja de las clases.

Ser un color

Argumento Predicado
Al 7

Significativo: ‘ Tipon J es JT\pon +1

1 Azul ] esun { color |

Tipo 1 Tipo 2
La | bola es i azul r

Tipo 0 Tipo 1

B Ejemplo de la teoria de los tipos.

A lo anterior se le suman los cuantores. E] enantor
universal (V) expresa lo siguiente: «Para todo x . » 0
«Para cada x ...». La expresicn (Vx) (Hx — Mx) sig-
nifica:

«Para cada x, si x es humano, entonces x es mor-

tal.»

El cuantor existencial (3) se refiere a una unidad, y
significa por tanto «Existe (al menos) un x .., P.¢j.,
«Aristdteles es sabios seria {(3x) (x = a.Fx):

«Existe un x, tal que cs Aristoteles v es sabio.»
Las relaciones entre los cuantores existencial ¥ uni-
versal se pueden expresar en el cuadrado de oposi-
cidn légico (cuadro A).

En donde se presupone la existencia de por lo me-

nos un individuo,

Una ventaja de 1a légica de predicados moderna es su
capacidad de tratar adecuadamente las relaciones,

Una relacion diddica (de dos clementos) entre «a» ¥

«b» se escribe «aRhy.

En donde «a» se llama anterior, «b» posterior, y la
extension de «a» y «bs» dominio anterior y dominio
posterior. Juntos forman el campo de «Rs.

R puede ser reflexiva («aRaw) cuando en ella un obje-
to puede referirse a si mismo. Se denominan Simétri-
cas a las relaciones para las que es vilido «aRbw y
«bRa».

Asi p. ¢j., larelacién «esposa de» es asimétrica (ya

que puesta del revés no es vilida), mientras que es

simétrica la relacién «conyuge des.
Las relaciones transitivas tienen lugar cuando es vili-
do «aRb», «bRew y «aRes, es decir cuando A, byc
pertenecen al mismo campo.

Tomando el gjemplo «es MAYOr ques:

dados a>b y b > ¢, es vilido también a > c.

Lainversa, p. ¢j., de «padre dew es «h ijo dex,

La identidad representa una relacion especial:
«alb» 0 «a = b»,
FriGE interpreta la identidad como la relacion entre
nombres o signos de objetos. Esta identidad cognitiva
se da p. ¢j. en el enunciado
«El lucero de la maana v el lucero del alba son Jo
mismo» (a = b), lo cual va més alld de la trivial
identidad de «a» consiga mismo (a = a).
La «identidad de los indiscernibles» plantea un dificil
problema. Esla expresion de ez afirma que dos
cosas son idénticas cuando coinciden en todas sus pro-
piedades:
(VF) (Fa ¢ Fb)—a = b,
QUINE preficre la «indiscernibilidad de lo idénticos y
por ello también el principio siguiente:
«Si dos ebjetos son idénticos, pertenecen a la mis-
ma clase.»

La 16gica de segundo orden considera los predicados
de segundo orden y sus ipos, ademds de las clases y
las clases de clases.

La teoria de los tipos de RusserLL y WHITEHEAD in-
lenta resolver los problemas que surgen a parlir de
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los distintos planos en que se sitdan los predicados y
las clases, como en el caso de la paradoja de las clases
(Cuadro B).
Para ello se le atribuye a cada variable un nimerc que
representa su tipo. Expresiones de la forma «a es un
clemento de b» sélo son correctas si el nimero de
tipo de «a» es inferior al de «b».
Asl, p. €f., se constituye el tipo inferior a partir de
individuos, el superior siguiente a partir de propie-
dacles de individuos, y todos los siguientes a partir
de propiedades de las propiedades.
En la ramified [ramificada] theory of types también se
atribuye a cada variable un plano determinado y se
introducen reglas especiales para los planos de las va-
riables,

Otra rama de la Idgica moderna es la légica combina-
toria:
Analiza ciertos procesos relacionados con las va-
riables, como p. ¢j. la sustitucion.
Su objetivo es la simplificacion de los fundamentos
iltimos de la légica matematica y la supresion de las
paradojas. Su aritmética contiene las funciones numé-
ricas que son parcialmente recursivas y reemplaza-
bles. Su uso aplicado es posible en la investigacién de
caleulos I6gicos de orden superior, en la informdtica ¥y
en la lingiiistica.

Lalégica modal investiga las conexiones entre enun-
ciados teniendo en cuenta su modalidad,
es decir, las relaciones I6gicas de la necesidad (N},
la posibilidad (P} y 1a imposibilidad (~P).
La logica modal es utilizada principalmente de mane-
ra extensional. Intensionalmente se basa en la impli-
cacién estricta:
Np =~P~p.
En general, la 1dgica considera intensicnalmente las
caracleristicas (contenido) de un CONCEpLo, ¥ exten-
sionalmente las cosas (extensién) que aquel incluye.

La logica polivalente realiza los cilculos contem-
plando mds de dos valores (verdadero y falso) para un
cnunciado, como p. ¢j. el de «indeterminadon, que ha
sido introducido por LUKasiawicz. También se utilizan
«caleulos de enunciados de n-valores» con un nimero
cualquicra de valores.

La lagica deéntica (o la deontica) analiza los enun-
ciados normativas desde los puntos vista logicos, y
trabaja, en analogfa a la I6gica modal, con elementos
como «obligacién», «prohibiciény, «estar permitidos.
De este modo son formalizados principios como:
Nada puede ser a la vez prohibido y obligatario.

Esta l6gica se diferencia de la ética por el hecho de
que no s¢ manifiesta ningin contenido de las obliga-
ciones, etc.
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Surco 2/Nota 2

1/Nota 1
S e Sonido 2

Sonido 1

Palabra 1 {es doble) Palabra 2
Relacion
figurativa

Relacion interna figurativa

Surco 1 Nota 1 Sonido 1
{=2x) =2%) (=2x)
Surco 2 Nota 2 Sonido 2

Sentido »
de la proposicion

Atira contra B

Relacion  Nombre

Nombre

Figura
Hechos
Hechos ¢ e atémicos
M no
gi?ge;%?gs existentes
verdadero falso

Significado  Figura  Significado
S

A, Teoria de la figuracion: relacién figurativa.

A, Teorfa de la figuracion: ejemplo del jeroglifico.

Una proposicion: (p)

Columna de valores de verdad

Conexiones

dos propaosiciones; py d
{posibilidades de combinacian)

P q

v v {ambas verdaderas)
f v (p falsa, g verdadera)
v 1 {p verdadera, q falsa)
f f {ambas falsas)

f f posibles:
a}No alavez
PYdQ

bipoq

¢l p o g, pero

no alavez
vl v] vV d) Tautologia
f f f f e) Contradiccion

B Tablas de valores de verdad.

Ludwig Wittgenstein (1889-1951) Ocupa una posi-
cién especial en la filosoffa actual, porque

«ha desarrollado dos filosofias distintas, de las cua-

les la segunda no puede considerarse una continua-

cion de la primera». (W. STEGMULLER)
La primera estd expuesta en una tnica obra mayor
editada por el propio WITTGENSTEIN, €] Tractatus fo-
gico-philosophicus (1919); la segunda se expone en
las pdstumas Investigaciones filosdficas (1953), De
hecho en la vida del filésofo existe una «rupturar (al-
rededor de 1919-26) que permite dividirla en dos etu-
pas y en la que se basan dos influyentes corrientes fi-
losoficas:

La filosofia analitica de cufio anglosajén v la filo-

soffa del lenguaje (ordinary language philosophy),
Ellenguaje de WITTGENSTEIN s imple y prescinde de
la terminologia usual, pero utiliza algunos términos
como imagen, mundo, substancia, ética y atros, de
una forma muy peculiar.

En el Tractatus el joven WiTtGENSTEIN se acerca a la
filosoffa como si fuera un constructor externo {y no
tanto como un matemdtico). La descompone en logica
Y mistica para volver a juntar las piczas de nuevo en
proposiciones numeradas. Las proposiciones princi-
pales constituyen el esqueleto 16gico del libro. Las
proposiciones situadas tras el punto decimal interpre-
tan en su mayoria las siete proposiciones centrales,
pero son a menudo mds importantes.

La proposicion I, p. ¢j., dice: «EI mundo es todo

aquello que es el caso.» A lo cual le siguen las pro-

posiciones (explicativas):

«L.1 El mundo es la totalidad de los hechos, no de

las cosas.» y

«1.11 El mundo estd determinado por los hechos y
por que son fodos los hechos.» Etcétera,
El Tractaius se basa parcialmente en el andlisis del
lenguaje de RusseLL (pdg. 221). WITTGENSTEIN 1o am-
plia a su teoria de la figuracion:
El mundo consta de las cosas y de sus «configura-
ciones», los hechos atomicos.
Las cosas configuran la «substancia» del mundo .
e tanto que tales, son simples, invariables e indepen-
dientes de los hechos atémicos. En los hechos atémi-
cos las cosas estin conectadas por medio de una rela-
cion. Estas relaciones configuran el esqueleto ldgice
del mundo y con ello lo que es comin al lenguaje v al
mundo.
«El disco del gramdlono, el pensamiento musical. la
notacién musical, las ondas sonoras, todos ellos en-
tre si estin en aquella interna relacién figurativa
(ue subsiste entre ¢l lenguaje v el mundo. A todo
esto le es comin la estructura l6gica.»
L forma general de un hecho atémico es «itRb», esto
¢S,
«"'a” estd en una relacicn con b,
Ist0 vale también para la forma de las proposiciones
¢lementales, en cada una de las cuales os figuirado un
linico hecho atémico. Una proposicién elemental cons-
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ta de nombres, cuyo significado son los objetos y sus
conexiones.
«Para comprender la esencia de la proposicién pen-
semos en la escritura jeroglifica, que figura los he-
chos que describe» (Cuadro A,
Una proposicion tene sentido cuando expresa la exis-
tencia o inexistencia de hechos atémicos.

Si se combinan proposiciones elementales, entonces el
valor de verdad de la nueva proposicicn es el resul-
tado de los valores de verdad de las proposiciones ele-
mentales de las que consta (teorfa del valor de verdad),
Un enunciado es entonces verdadero cuando existe
el estado de cosas «construido en la propasicion a
modo de pruebas.
WITTGENSTEIN representa las posibles combinaciones
mediante tablas (cuadro B). En ellas aparecen comao
extremos la tautologia, que es verdadera en cualquier
caso: y la contradiccidn, que no es verdadera en nin-
guno,
«Yo no sé, p. ¢j., nada sobre el tiempo cuando yo sé
que lueve o no lueve»
es el ejemplo de WITTGENSTEIN de una tautologia. La
contradiecién correspondiente sera
«llueve y no lueves,
y serfa falsa en amhos casos

Fntre dichos extremos se
sitda el dmbito de las expresiones con sentido:
Los enunciados de la ciencia natural sobre hechos
alomicos.
(La Iogica misma, en cambio, consiste en tautologias.)
Con lo cual «lo impensable estd limitada desde dentro
por lo pensable».

limite se halla lo mistico:
El yo, Dios, el sentido del mundo V otros,
Es lo que se muestra, p. ¢j.:
«La solucidn del problema de la vida se advierte en
la desaparicion de este problema.»
Las proposiciones que cierran el Tractatus se refieren
a los dmbitos (mds propiamente importantes) de la
ética, la religion y el arte:
«Si todas las posibles cuestiones cientificas pudie-
ran responderse, el problema de nuestra vida apenas
habria sido tocado [...] Sobre lo que no se puede ha-
blar, hay que callar.»

Fuera de ¢

Contrariamente a la opinién del «circulo de Vienas ¥
de los empirisias l6gicos reunidos en él, no se trata de
una critica a la metaffsica, sino en torno a la ética,
En 1919 WITTGENSTEIN escribe en una carta:

«[...] el sentido del libro es de fndole ética [..] Lo

que yo quise escribir es que mi obra consta de dos

partes: una sobre lo que aqui se tiene a la vista, y
otra sobre tado lo que no he eserito. Y precisamen-
te esta segunda parte es la mds importante. Lo ético
mismoe estd limitado por mi libro, por asi decirlo
desde dentro.»
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Clavo ahora con martillo en viga

IEAY:

manzZanas

Cinco rojas

?2 @ O

analizable analizable

en

‘ RRNVVVRBB

Juegos del lenguaje
e bendecir

¥
saluda

maldecir —m—

r orar  se—
torcer i

A Critica de la teoria tradicional B Critica del analisis.
del significado.
—a—tiempo @ fuego —— —a—ryp
dar  simular
paciencia pena

-

describir

el gesto

Juegos

Significado de las palabras 5

Significado de las figuras ?

C Elsignificado de las palabras es su uso en el juego de lenguaje.

En 1945, WITTGENSTEIN veia «Eraves errores» en su
Tractatus, 1o que le indujo a desechar «con una mortal
falta de consideracién» sus tesis tempranas, Las In-
vestigaciones filosdficas son més fciles de leer que el
Tractatus, sin embargo desconciertan por su manera
aparentemente ingenua de preguntar, p. ej.:
«(Pero un concepto impreciso es un cancepto?
¢ Una fotografia desenfocada es una imagen de un
ser humano?»
Las Investigaciones filosdficas ofrecen una teoria fle-
xible del lenguaje, que culmina con la proposicidn si-
guiente:
«Toda una nube de filosofia se condensa en una
gotita de teoria del lenguaje.»

La critica de WITTGENSTEIN alcanza entre olras cosas
ala teoria de la figuracion del lenguaje. No siempre
entendemos las palabras como la representacion de
un objeto.
Piensa en un juego de lenguaje en el que uno le da a
otro la orden de entregarle una tabla o una viga. La
conexion entre la palabra «tabla» y la tabla misma
atin se puede alcanzar mediante una indicacién di-
recta. En el caso de otras palabras («ahora», «cin-
co») ya no es posible tal cosa.
En vez de eso, WITTGENSTEIN dice que el significado
de una palabra es su uso cn el lenguaje.
Asimismo tampoco se sostiene el atomismo Iégico.
El andlisis no penetra hasta las dltimas proposiciones
clementales:
El anilisis dltimo de una escoba seria el palo y el
cepillo; el de un palo, p. ej., sus dtomos y molécu-
las; etc.
Pero tampoco estd claro bajo qué puntos de vista se
realiza el andlisis:
Un tablero de ajedrez, por cjemplo, se puede des-
componer en treinta y dos cuadros blancos ¥ ne-
gros respectivamente, o también en el blanco yoel
negro al que se anade una matriz de rejilla,
El ideal de la exactitud y el correspondiente postulado
de un lenguaje ideal queda relativizado:
«8i le digo a uno: “jQuédate mis o menos por
aquil™ — jes imposible que esta explicacion fun-
cione? ;Y no puede fallar igualmente cualquier
otra?»

WITTGENSTEIN interpreta ahora el lenguaje con la ayu-

da del juego de lenguaje:
La expresion «juego de lenguaje» debe poner de
relieve aqui que el hablar forma parte de una ac-
tividad, o de una forma de vida. «lmaginate la di-
versidad de juegos de lenguaje: describir un oh-
Jeto por su aspecto, o por sus medidas; fabricar
un objeto siguiendo una descripeidn (dibujo); re-
latar un acontecimiento: [...I traducir de una len-
gua a otra; pedir, agradecer, maldecir, saludar.
rezar.»

Aligual que las figuras del ajedrez, en el lenguaje las

[ralabras se establecen segiin unas reglas.
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La pregunta ;Qué es propiamente una palabra? es
por tanto andloga a la pregunta referente a una fi-
gura de ajedrez. Ambas presuponen para su res-
puesta un sistema convencional de reglas.
Estas reglas de la gramdtica tampoco pueden ser pri-
vadas:
El seguimiento de una regla una tinica vez es impo-
sible.
Ademds, las expresiones de los sucesos individuales
internos (p. ej., el dolor) no son nombres de «objetos»
internos. Solamente tienen su significado en el con-
texto de manifestaciones no lingiisticas y del com-
portamiento del hablante y su ambiente.
WITTGENSTEIN lo explica mediante la imagen de unas
cajas cerradas.
El contenido es irrelevante dado que no es acce-
sible.
Y dado que una sensacién privada no puede formar
parte de un juego de lenguaje, su denominacién carece
de significado,
De la misma manera, p. ¢j.. resulta paraddjico asig-
narle a un actor el papel de alguien que reprime
por completo sus sentimientos, o algo parecido.

El'lenguaje (rabaja ampliamente con analogias, simi-
litudes o aires de familia.
P.¢j., los distintos aires de familia de todo aquello
posible que resumimos con la misma palabra «jue-
LGRS
También los juegos de lenguaje no presentan mds que
similitudes entre ellos mismos. La pregunta por la
esencia del lenguaje se disuelve en la descripeion de
los aires de familia de los jucgos de lenguaje.

También en otros escritos de su legado, el Cuaderno
marron y el Cuaderno azul, ademss de Sobre la certi-
dumbre, WITTGENSTEIN modifica su afirmacién de que
el filésofo trata a «una pregunta como una enferme-
dad». La filosofia cs
«una lucha contra el embrujamiento de nuestro en-
tendimiento valiéndonos de los medios de nuestro
lenguaje» y su objetivo es «mostrarle a la mosca la
salida de la botellas,
WITTGENSTEIN describe el resultado como el «descu-
brimiento de cualquier simple absurdo», mientras
«cl entendimiento se produce hematomas tropezan-
do con los limites del lenguajes.
El'mundo se mide a través del lenguaje, sus fronteras
se pueden decir ldgicamente; lo indecible, el «secre-
to», s6lo se puede mostrar. También en eso la filosofia
s asemeja a una actividad mas que a una teorfa:
El mostrarse acontece viviéndose.
Una particularidad de la filosofia de WITTGENSTEIN es
su completa instrumentalizacién. Solo contribuye a
aclarar su propia posicién, pere nunca pretende ser
un fin en si misma. Hay una imagen que ilustra su
funcidn:
Una escalera se utiliza para subir; quien ha llegado
arriba ya no la necesita.
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sale el lucero del alba |

Sale Venus

\
—

Idéntica
distinto Distinto Idéntica .
sentido referencia referen

sentido

No sale Venus

/
\

sale la estrella vespertina

A Scbre «Sentido y referencia» de Frege.

+ Cinco no es una cosa, sino un numero

+ En la conferencia de ayer se habld
de Babilonia

« El ledn es una abstraccion

Proposiciones pseudoobjetivas

" «Cinco» es un
Ci‘nco es un . «Cincon ieinod
numero prim

En la conferencia
de ayer se dijo

Babilonia era Fropqsicioqes «Babiloniax» la palabra
ufﬁgéﬁ“ cuasisintacticas «Babilonian
Cl
La palabra
«ledn»
Los leones son «Lednn designa una
mamiferos | especie

Proposiciones objetivas Proposiciones sintacticas
ro

B Carnap: tipos de proposiciones.

La filosofia analitica se caracleriza por responder (o
rechazar) las preguntas aclarando el lenguaje en el
que son formuladas. Para ello las expresiones com-
plejas se reducen (analizan) a otras mds sencillas y
fundamentales v se investiga el significado de con-
cepios y proposiciones y el conlexto de su uso, El
andlisis pretende revelar el fundamento de un argu-
mento y decidir sobre su validez,
Su dominio es Ia filosoffa del lenguaje: su relevancia
para otras disciplinas (ética, filosoffa de la religion, on-
tologfa) consiste en que elucida las expresiones y ca-
tegorias utilizadas y disipa los errores de compren-
sién debidos al lenguaje,

P.¢j., al aplicarse a la ética (la denominada mezaé-

tica) no formula nuevos contenidos, sino que cues-

tiona la funcién y el alcance de los preceptos élicos,
El anilisis no tiene como interés fundamental consti-
tuir un sistema o formular una teoria completa, sino
que es un instrumento para liberar a una doctring filo-
séfica de sus oscuridades lingiifsticas. En palabras de
GILBERT RyLE:

«Las reflexiones filoséficas |...] no tienen como

objeto aumentar nuestro conacimiento |...] sino co-

rregir la geografia 16gica de ese saber.»

Gottlob Frege (1848- 1925) es considerado uno de los
padres de la I6gica y del andlisis del lenguaje modernos,
Desarrollé una teoria que atribuye a una expresion, una
férmula o una proposicion sentido y referencia.
«Scolt» y «el autor de Waverleys tienen la misma
referencia: la persona «Walter Scotty, Pero tienen
un sentido diferente. «El actual rey de Francia», a
pesar de que tiene sentido en tanto que proposicion,
no tiene ninguna referencia, E1 sentido y la refe-
rencia de las proposiciones se derivan de sus com-
ponentes.
FREGE tom¢ de LEpNiz el principio de «sustitucién:
«Son idénticas aquellas cosas que pueden sustituir-
Se mutuamente sin que cambie su valor veritativo
(salva veritate).»
Por tanto, si se sustituye un componente esencial de
lna expresion por otro distinto que (iene la misma re-
ferencia, cambia el sentido, pero no la referencia,
La referencia de una proposicion es su valor de verdad
(es decir, su verdad o falsedad). Bl sentido de una pro-
posicion es la idea que expresa. Las ideas son diferen-
(es cuando alguien puede considerar una verdadera y
- ulra falsa,
. Siguiendo el cjemplo de FREGE: el lucero del alba y
laestrella vespertina tienen un sentido distinto, pero
- idéntica referencia (el planeta Venus). La proposi-
~ cion «Sale el lucero del alba» y «Sale la estrella
vespertina» expresan ideas distintas (p. ej., para al-
guien que no sabe que se refieren a Venus): su re-
- [erencia es idéntica: si una es verdadera, también lo
- es laotra; si una es falsa, también lo es la otra.

neopositivismo, también llamado «empirismo 16~
lcon, es propagado por el denominado «Circulo de
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Viena». Son representantes suyos M. SCHLICK, R.
CARNAP, G. BERGMANN, H. FEiGL, K. GODEL, H.
HaHN, O. NEURATH, F. WAISMANN ¥ otros.
AL AYER (1910-89) comparte con el Cireulo la in-
terpretacion de la filosoffa como andlisis linglifstico
y el rechazo de la metafisica.
La filosofia no rivaliza con la clencia, sino que de-
pende de ella, Muchos miembros del circulo son, en
primer lugar, matemdticos y fisicos. Tiene especial
interés para ellos la fundamentacion del método y el
lenguaje de la ciencia natural. Aquello de lo que se
puede hablar con sentido es la I6gica, la matemdtica y
la ciencia natural.
Cuando una proposicién no es verificable o no re-
presenta una tautologia no tiene sentido desde el
punto de vista del conocimiento,
Un tema importante es la introduccién novedosa del
principio de «verificacién». Segin éste, las proposi-
ciones tienen sentido cuando su contenido puede con-
trastarse empiricamente, es decir, cuando puede mos-
trarse cémo podria contrastarse, En palabras de
CARNAP:
«El significado de una proposician es [...]idéntico
al modo de contrastar su verdad o falsedad; y una
proposicion sélo tiene significado cuando es posible
semejante contrastacion.»
La pretension de cientificidad y la concepceidn del len-
guaje como edleulo conducen al rechazo de la melafi-
Stcet.

Rudolf Carnap (1891-1970) intenta sustituir Ia filo-
soffa mediante la ldgica cientifica, en primer lugar
mediante una sintaxis del lenguaje que debe servir
para crear lenguajes ideales, es decir, formales ¥ exac-
tos. Para reconocer las pseudoproposiciones CARNAP
distingue entre modos de lenguaje materiales y for-
males, siendo ambos legitimos. Las proposiciones «fi-
losficas» se incluyen en un dmbito intermedio, Estas
proposiciones «cuasisinticticas» simulan una referen-
cia al objeto de la que carecen: aparentan referirse a
objetos, pero de hecho se refieren a palabras (v, cua-
dro B).

P.ej., «cinco no es una cosa» parece expresar algo

sobre un objeto, pero se refiere a la palabra «cinco,
El'uso de muchas expresiones filoséficas tiene tan
poco sentido como el uso de la palabra «babig», Si la
palabra «a» y la proposicién elemental «S (a)» han
de tener significado, deben conocerse «notas empiri-
cas» de «a» y establecerse «condiciones de verdads
para «§ (a)» (una sentencia en la que estd presente

HESN
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El padre de Carlosll fue ejecutado

|

X engendrd

Unicidad == a Carlos Il

!

Si v es diferente de X, entonces
y no engendro a Carlos |l

o

Siy engendro a Carlos |l
entonces y es idéntico a x

No es siempre falso de x, que
x engendré a Carlos Il vy que
x fue ejecutado, v que usi y engendro
aCarlos Il, y es idéntico a x» es
siempre verdadero de ¥

A Anélisis de una proposicion.

«La montafia de oro no existe»

a) objetos no existentes

Scott = Autor de Waverley

Scott = Scott

b} Tautologia por sustitucion
«El actual Rey de Francia es calvo»

~odas las cosas Ca]vas -god

Ningun Rey de Francia
- T

no es calvo <1 Contradiccion |'> es calvo

c) Contradiccion

as las COsas no Ca"l’e
&3

Ningun Rey de Francia

Forma analizada

«X es una montana

y tiene la cualidad
mp e ser de oron

es falso para

todo x

«Scott escribio Waverley,
es siempre verdadero

m de y; que y ¢s idéntico
a Scott, si y escribio
Waverley»

«Es falso gque haya una

entidad, la cual
» es ahora rey

de Francia y es calva»

B Problemas solucionados mediante el anélisis.

Lt teoria de las deseripeiones de Rise

Bertrand Russell (1 372-1970), cuyos trabajos tratan
asi todas las ramas de la filosola, realizé importantes
contribuciones u la logica ¥ el andlisis, al que deno-
mina «andlisis formal»: [y investigacion del mundo
exclusivamente desde el punto de vista I6gico. Rus-
SELL piensa en una cosmologia abstracta que se ocupi
de las estructiras dltimas del lenguaje v del mundo.
Sus Principic Mathematica, escritos entre 1910 y
1913 en colaboracién con A, N. WHITEHEAD (pdg.
227), intentan fundamentar 1a matemdtica sobre 1y
basc de los conceptos ¥ proposiciones 16gicos

La «filosofia del atomismeo lagico» de Russerr afir
ma:

Una proposician se vorresponde con el mundo.
Una funcién proposicional indica la formacicn de las
partes de la proposicion. Esta funcion proposicional
(que puede escribirse, . ¢, «Cx)») resulta cuando se
introducen variables coma argumentos de la proposi-
€ion (p. ¢j., «x es el autor de "Waverley™s):

«Una funcién proposicional cs simplemente cual-

quier expresion que |, | contiene varios argumen-

tos indeterminados y que se convierte en proposi-
ci6n tan pronto como se definen los argumentos
indeterminados.»
RUSSELL defiende 1a correspondencia del universo
de las proposiciones con ¢l universo de los hechos.
El significado de un nombre propio es el objeto al
que designa,
Una proposicién atémica (atoniic proposition) es iso-
mérfica (tiene la misma forma) que un hecho atémico
latomic fact). Estas proposiciones, las mis simples de
todas, indican si una cosa determinada conliene una
determinada caracteristica o estd en una relacion de-
terminada, p. ej.: «Esto es blanco» o «esto esti debajo
de aquellos.
Una proposicion se refiere a un hecho como «verda-
dero» o como «falsos.
Una proposicion maofecidar se caracteriza porque con-
liene como componentes otras proposiciones. Su ver-
dad o falsedad resulta de la verdad o falsedad de las
proposiciones parciales que la componen,
Bl fin del andlisis es hacer las proposiciones tan didfa-
nas Iogicamente que dnicamente contengan elementos
e los que tengamos conocimiento inmediato (p. ¢j.,
impresiones sensoriales o vinculos l6gicos). Nadie
puede denotar algo que desconoce.

ILL (sobre todo
U On denoting) intenta dotar de un solido fundamen-

0 l6gico y linglifstico ¢l uso de proposiciones parcia-

I8 que no son nombres propios,

Las «expresiones descriptivas» no tienen ningiin
significado en si mismas, son simbolos incompletos
Y por tanto s6lo se encuentran como partes de pro-
posiciones,

I descripciones son importantes porque hay mu-

lins cosas que no conocemos de forma inmediata,
10 s6lo por descripeiones, como «el centro de masa
il sol». Al mismo tiempo, su utilizacién muchas ve-
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ces es engafiosa y conduce a paradajas, como p. ¢j. la

proposicion «el actual rey de Francia es calvos:

«Si repasdramos todas las cosas que son calvas y des-

pucs las cosas que no son calvas, no encontrarfamos al

actual rey de Francia entre ellas.» Por lo tanto, es cal-

Yoy no es calvo, o que viola el principio de contra-

diceion,

RUssELL distingue tres casos de descripciones:

1) Una expresion en tanto que deseripeion que no
describe nada, p. ¢j.. «Fl actual rey de Francias.

2) Una expresion en tanto que describe un objeto de-
terminado: «La actual reing de Inglaterra».

3) Una proposicién en tanto que describe algo inde-
terminado: «un hombre» describe un hombre inde-
terminado.

El primer caso se analiza como Ia conexian de dos

proposiciones que afirman «Al menos una entidad tie-

ne una determinada caracteristicas vy «Como mucho

und entidad tiene una determinada caracteristicas., Di-

cho de otro modo, una ¥ soilo una entidad ticne esa ca-

racteristica. De este modo. «el actual rey de Francia»
se analiza como «una y $6lo una entidad es rey de

Francias, lo que es una expresion falsa, por lo que

también Io es el nexo con «y esa entidad es calvas,

dado que To es la primera parte de la proposicion.

AL MEINONG (1853-1920) habia denominado «ohjetos
inexistentes» a cosas como cuadrados redondos y
montaiias de oro. Pero, para negar su «subsistencia» se
los tiene que considerar objetos. Tras el andlisis va
1A 50N necesarios como sujetos de la proposicion.
«La montafia de oro no existes presupone la mon-
lana como sujeto de la proposicién. En la forma
analizada desaparece:
«No hay una entidad que sea al mismo tiempo mon-
tana y de oro.»
Por ¢l principio de sustitucién de FREGE (pig. 219)
ticne lugar una taittologia si es posible sustituir mu-
twamente expresiones con la misma referencia, La for-
ma analizada evidencia la identidad sin que resulte
una tautologia,
Poej. del andlisis de «Scott es el autor de Waver-
fevs resulta «Scott escribid Waverley; y siempre es
verdadero de y, que y es idéntico a Scott cuando y
escribic Weverleys,
Esto tiene validez general para la forma del enunciado
C(x), que contiene una descripcitn en la posicién de
wWX»]
Cltodo) signi
Cinada) signil
dadero.
Clalgo) signilica: Es falso gue «C(x) es falso» sea
siempre verdadero.

: C(x) es siempre verdadero.
a: «C(x) es falsos es siempre ver-

il
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B Metaética.

La filosofia del lenguaje ordinario (en inglés ordi-
nary language) procede del segundo WiTT 'EIN
(pdg. 217):

«No preguntes por el significado, mira el uso.»
La biisqueda de un significado definido, criterios tl1i-
mos y precision sintdctica se pone en cuestion a favor
de la observacion del conrexto, de los aires de familia
de las palabras y enunciados y del sso fictico y priic-
tico del lenguaje.

La filosolfa deja de ser un corpus de proposiciones

para convertirse en investigacion de Jas miltiples

manifestaciones lingiifsticas.
SUSAN STEBBING, PETER STRAWSON, JOHN L. AUSTIN y
otros abandonan el positivismo. La mvestigacién del
lenguaje efectivamente utilizado ¥ de su relacién con
el mundo se convierte en I area principal. El interés
se desplaza de la reduccién a la explicacion del uso le-
gitimo del lenguaje. De este modo, la filosofia renun-
cia al punto de vista de que el lenguaje constituia ung
copia o reproducia la estructura isomérfica del mundo,
Las unidades lingiiisticas fundamentales dejan de re-
presentar objetos y el uso del lenguaje ya no es dnica-
mente la constatacién de hechos. El lenguaje es mds
bien un espejo que refleja el mundo.

La filosofia del lenguaje ordinario considera el len-

guaje flexible en su interaccion con el contexto y

creativo en su uso.
El significado, el punto central del andlisis, va no es la
relacién entre las palabras y el mundo, sino que se in-
terpreta como las reglas, CORVENCIONes, 1sos, on resu-
men, como la wiilizacidn de palabras. Con esto desa-
parece la creacion de lenguajes ideales como meta de
la filosoffa.

I L. Austin (1911-60), en su teoria de los actos de
habla, investiga las diversas funciones del lenguaje.
Este no sélo puede tener funciones descriptivas o
| tonstatativas, sino que también puede ser «performa-
.
Con ciertas palabras también se realiza un acto,
p. ej., al dar el «si» al contraer matrimonio,
- Austiv distingue entre el acto locucionario, que con-
Mste en el simple hecho de pronunciar, y el acto ifo-
\ Ucionario, que consiste en la actividad ligada a ¢l
~ tomo amenazar, dar las gracias, etc. A éstos se afude
~ lacto pertocucionario, la consecucion de lo dicho,
Para que estos actos de habla lengan éxito, debe cum-
plirse una serie de condiciones. 1.a manifestacion debe
Wer inteligible en el marco de determinadas conven-
tones. P.ej., las érdenes de un subordinado carecen
e efecto, Ademds, se requiere una ejecucicn correcra
Vompleta:

Una apuesta sélo es correcta cuando un segundo

idpuesta en contra, y ademds s6lo en tanto que el

caballo no haya llegado 1odavia a Ja meta,
U ndlisis del lenguaje se extiende con esto g dmbitos

Uit los que se expresan valoraciones, precepios, postu-

“ I Tales expresiones normativas se encuentran en la
~ Hlica y en 1a religion,
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George Edward Moore (1873-1958) desarrolla el
andlisis a través de la discusién con la filosoffa idea-
lista, representada en Inglaterra sobre todo por Brap-
LEY. a la cual contrapone las estimaciones incuestio-
nables (truisms) del sentido comun (common sense).

Como fundamentacion del sentido comiin, el anglisis
sirve para el esclarecimiento de presuposiciones en-
cubiertas e incoherencias I6gicas de las teorias filoso-
ficas.

En sus Principia Ethica Moorg intenta clarificar el
uso del concepto bueno. D. Humg habia seiialado
como falacia inadmisible la transicicn desde los enun-
ciados sobre el ser a log enunciados sobre el deber
ser. Desde la perspectiva analitica, Moore llega a la
conclusion de que lo «buenos no se puede seguir ana-
lizando, sino que representa una cualidad simple que
no se puede reducir més. Por tanto, esta cualidad es
captada de forma intuitiva a raves de los actos de
conciencia propios. Tados 1os intentos de definir lo
«bueno» a través de otras propiedades conducen a una
Jalacia naturalisia.

A, J. Ayer (1910-89) extrac de la circunstancia de

que los enunciados éticos ¥ 0wos no son empirica-

mente verificables la conclusién de que los conceptos

fundamentales de 1a ética no son analizables porque
«son tnicamente pseudoconceptos. Su existencia
no afiade nada a su contenido materials,

Lo mismo puede decirse de los principios de la reli-

gion o de la teologia,

La teoria del emotivismo (representada, entre otros,
por C. L. STEVENSON) considera que palabras como
«bueno» no designan caracterfstica alguna. Los enun-
ciados morales y religiosos se interpretan como meras
manifestaciones de sentimicntos ¥ posturas. Semejan-
les

“proposiciones expresan una posicién del hablante

¥y tienden a suscitar en el oyente posturas semejan-

tes» (M. J. CHARLESWORTH). .
El'enunciado, p. ej., de que Dios cred el mundo se in-
lerpreta entonces como una

“postura positiva hacia el universo».
R. M. HARE intenta, por ¢l contrario, una especie de
Iégica del imperativo, Con este fin analiza las exhor-
taciones en un phrastikon («lo que remite a algo»),
es decir, la situacion subyacente, y un newstikon («ges-
to de asentimientos). Esto permite describir los enun-
ciados morales como prescriptivos, basados en razo-
nes que tendriamos que aducir en todos log casos
semejantes (principio de la universalizacion).
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Gilbert Ryle ( 1900-1976) (Expresiones sistemitica-
mente engafiosas, 1931-32) repara en la permanente
confusion entre enunciados gramaticales y formas I6-
gicas.

P.ej. en la proposicion «Las vacas carnivoras no

existens, «vacas camivorass no designa ningiin ob-

jeto, y «no existens no es ningiin predicado.

Por tanto, esta expresion deberia formularse asi:

«Nada es simultincamente vacy y carnivoros,
Todas las proposiciones de este lipo son engaiiosas
cuando su forma gramatical no se adecua al hecho
que describen.
El interés de RYLE se centra en estos errores catego-
riales. En ellos los conceplos se atribuyen a un tipo
16gico al que no pertenecen (p. ¢j., «ella vino por amor
¥ por ahi»). Se trata de que

«las expresiones con las que se puede responder a la

misma pregunta pertenecen a la misma categorian,
¥y solamente estas expresiones pueden tener la misma
categoria dentro de enunciados
RyrE aplica este tipo de andlisis también a las doctri-
nas tradicionales de 1a mente ¥ el cuerpo. Su Con-
cepto de la mente (1949) es un ejemplo para la
«philosophy of mind» (filosofia de la mente). Sus
reflexiones

«no lienen como ohjeto aumentar nuestro conoci-

miento de la mente o del alma, sino corregir la geo-

grafia [6gica de ese sabers.
RYLE combate ¢l dualismo de mente ¥ cuerpo, que
denomina el «mito de Descartes» o «el dogma del
fantasma en la miquinas.
El uso irreflexivo del lenguaje induce erroneamente 2
Suponer que tras la accion empfrica manifiesta existe
una entidad oculta, privada, como Ia mente, Segtin el
«mito», ésta sigue una causalidad propia que de forma
(inexplicadu) influye sobre cl mundo externo. Apa-
rentemente, una accién planificada conecla un aconle-
cimiento mental y un acontecimiento fisico.

RYLE, por el contrario, rechaza que alguien que

«conduce reflexivamentes reflexione primero y lue-

£0 conduzca.
Para €1, los atributos «mentales» designan disposicio-
nes que sélo pueden reproducirse en enunciados del
lipo «si... entoncess.
Tomamos nuestros criterios para utilizar palabras
como «sabers, «poders, «querer» de acciones visibles
que se presentan con una cierta constancia,

S6lo cuando un tirador acierta con [recuencia ex-

cluimos la casualidad ¥ hablamos de «sabers.

Peter Frederick Strawson (n. 1919) trata el problema
en el marco de una «metafisica descriptiva» que ex-

- pone en Individuals (1939). Esla, a diferencia de la
- wrevisionistay,

«se limita a describir la estructura real de nuestro
pensamiento sobre el mundos.
A las cosas individuales que identificamos al hablar
corresponden personas. A éstas les atribuimos predi-

- cados materiales (p- €j., 1,80 m) y predicados que tni-
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camente se refieren a personas (p. ej., reir, padecer). El
error de las teorias dualistas consiste en suponer un
uso doble del «yos. STRAWSON, por el contrario, con-
sidera la de «persona» una categoria anterior,
«un lipo de entidades tales que a un individuo de
este [...] tipo pueden atribuirse tanto estados de
conciencia como caracterfsticas [isicas»,
Su tesis es que podemos utilizar los predicados co-
rrespondientes sélo cuando éstos son de aplicacién a
nosotros y a otros, es decir, cuando designamos con
ellos de igual modo a observaciones y sensaciones.

Willard van Orman Quine (1908-2000) critica las
teorias tradicionales del «significados, que compar-
ten el «mito del museo»,
Estas teorfas presentan el significado como el réu-
lo que describe a log objetos de una galeria, inde-
pendientemente de si figuran en la conciencia como
«piczas de exposiciony las ideas platénicas, los ob-
Jjetos mismos o ideas (imdgenes) de éstos.
El programa naturalista de QUINE les opone la adqui-
sicion real del lenguaje:
«El proceso de aprendizaje es una induccidon im-
plicita del sujeto relacionada con el uso lingiifstico
de la sociedad.»
Adquirimos el lenguaje relacionando expresiones con
determinados estimulos empiricos (significado esti-
mulative) que son confirmados (y por tanto reforza-
dos) o no confirmados (anulados).
«El significado estimulativo de una proposicion
para una persona determinada comprende su dig-
posicion a aprobar o rechazar la proposici6n reac-
cionando a un estimulo presente.»
Si-al ver un conejo alguien exclamara en un idioma
que nos es desconocido «gavagai, no sabriamos si es-
taba designando al conejo, a partes del congjo o a
«todo excepto el conejos. Otro idioma podria trabajar
con un sistema de clasificacién enteramente distinto
(el principio de indeterminacicn de ta traduccidon de
QuINE). De forma mds gencral: hablar sobre objetos y
sus propiedades s6lo tiene sentido en el mareo de una
«ontologfa propia, adquirida previamente y, en lti-
mo término, no investigable» (principio de la refa-
tividad ontolégica de QUINE).



226 Siglo xx

Categorias fundamentales
p. j. substrato-gll‘elacién/dlscremDn-contwnuldad

i - determinacion
posible

espiritual
transformacion

real

animico ruptura
novum

necesario n Sl
oroanee " retorno

Espacio. “;.{"“ |

inorganico

Ley de los estratos

eal
Categorias modales R

A Sobre las categorias de Hartmann.

Obijetos eternos

|| determinan un contenido nuevo i

Sociedad & Vecindad

Perfeccion

ki

Recepcion
de nuevos contenidos

VAN

Repeticion
1 \

Acontecimiento real

Delimi-
tacién

Nexus

“CREATIVIDAD ™

Dios:

SR

Nicolai Hartmann (1882-1950) se propone fundar
una «nueva ontologiaxs, para lo cual resuliy funda-
mental el abandone de la tradicién subjetivista, que
considera que en el conocimiento lo que se da es una
produccidn del objeto. Mas bien ocurre que
los actes del conocimiento son transcendentes, es
decir, remiten a un objeto mas alld de si mismos.

La ética y la teorfa del conocimiento lambién se agre-

gan a la ontologia, que HARTMANN emprende como

andlisis categorial. Asi pues,
el conocimiento es concebida como la identidad de
las categorias del ser y del conocer;

la cual, en cualquier caso, no estd dada mds que par-

cialmente. En lo que respecta al conocimiento siempre

queda un «excedente» en lo no cognoscible,

Las categorias de Hartmann constituyen distintos

grupos:

— Cuategorias modales: los modos de realidad, posi-
bilidad y necesidad permiten la divisién de varias
esferas del ser, p. ¢j., ser real (temporal) y ser
ideal (eterno) (p. ¢j.. la esencia y los valores).

HarTMANN sosticne, para la esfera de lo real, la coin-

cidencia de lo posible, lo real y lo necesario,

— Categorias fundamentales- que también son vili-
das para todo ser. HARTMANN enumera entre otras:
«l. Principio y conerete; 2. estructura y modo;
3. forma y materia [...]»

— Categorias especiales: P gj., la de la fisica, la de la
biologia, Ia de la matematica,

De acuerdo cada vez con cada una de las categorias

gentes en el interior de las esferas, hay que dividir el

seren sendos grados o estratos mis proximos,
El ser real, p. ¢j., se constituye sobre lo inorgdnico,
lo ergdnico, 1o animico ¥ lo espiritual, Cada estrato
superior se superpone al inferior.

Junto a ello HarTMANN encuentra unas leves de los es-
fratos; p. ¢j., que las categorias del estrato inferior es-
tin presentes de nuevo en el superior, pero no a la in-
versa. Estd cerrado el paso a la determinaciin desde
abajo, dado que las categorias son transformadas en el
estrato superior, y que sus propis categorias determi-
nan el cardcter del estrato. Mds bien es el estrato su-
perior el que determina al inferior.

Alfred North Whitehead (1861-1947) intenta una
explicacion especulativa del mundo en su obra funda-
mental Proceso v realidad (1929). En este «CNnsayo
de una cosmologia» corrige algunos malentendidos
del pensamiento occidental:
Critica la «bifurcacién» entre el espiritu y la materia,
al igual que la clisica divisicn enqre sustancia y ac-
cidente, o la representacion tradicional del tiempo.
WHITEHEAD intenta hacer frente a la falacia que surge
de la confusion entre 1o abstracio y 1o concreto (fa-
tlacy of mispiaced concreteness). Su filosofia pretende
distinguirse por su adecuacién: ¥ por eso quiere
«formar un sistema de ideas generales coherente, 16-
gico y necesario, segtin ¢l cual puedan interpretarse
todos los elementos de nuestra experienciay.

Nicolai Hartmann; Whitehead 227

Para ello WHITEHEAD crea un complejo sistema de ca-
tegorias que busca comprender rodo Io real,

Aqui lo real en el sentido de «principio ontolégicos

no es mds que lo concreto individual,
Todo lo real es acontecimiento en un proceso en el
que consigue «inmortalidad objetivas. Este proceso
se caracleriza por una comprensicn (prehensién). En
¢l se encuentran las determinaciones de cada objeto
que provienen del pasado con las posibilidades que
apuntan hacia un futuro. Las cosas reales que los acon-
tecimientos representan

cligen cada vez libremente una de estag posibilida-

des y alcanzan su estado de plenitud cuando aquella

es concretada.
Estos sucesos son bipalares, es decir, tienen ademds
del polo fisico también un polo espiritual en el sentir
subjetivo. En el proceso la cosa se determina por Ia re-
cepeién de nueves contenidos, pero también por la
delimitacicn de otros. Estos estdn por tanto incluidos
como datos en todo lo real,
A las relaciones entre los acontecimientos WHITEHEAD
las denomina neyus (p.ej, la simultaneidad), Segin el
grado de complejidad y accion reciproca, también se
pueden concebir como sociedades que dnicamente ga-
rantizan la permanencia.

Por cjemplo, una molécula dentro de una célula es

parte de una sociedad «estructurada», dado que allf

posee propiedades que no tendria fuera de ella.
Las posibilidades que se dan en el proceso también
estdan determinadas por los objetos eternos. Estas
«ideas» tienen una relevancia diversa en el surgi-
miento de una cosa individual, pero en cualquier caso
s6lo son reales cuando son realizadas en un aconteci-
miento cuya finalidad representan,
Sus relaciones dependen de la actividad ordenante de
Dios.

«En este sentido, Dios es ¢l principio de la concre-

cion [...] del que toda concrecion temporal recibe su

finalidad inicial |...] Esta finalidad determina el gra-

do de relevancia de los objetos eternos.»
A este aspecto WHITEHEAD 1o denomina la naturaleza
eriginaria de Dios y pone a su lado la naturaleza ul-
ferior en la que Dios estd unido a cada criatura, lo
cual expresa mediante algunas imdgenes:

«|Dios] no crea el mundo, lo salva; o més exacta-

mente: es el poeta del mundo, lo guia con su tierna

paciencia a través de su intuicién hasta lo verdade-

ro, lo bello y lo bueno.»
WHITEHEAD entiende el mundo y cada uno de sus ele-
Mentos como un organismo en el que a cada compo-
nente le corresponde un significado propio para si
mismo y para el todo, y que estd determinado por una
creatividad general,
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B Sobre El principio esperanza.

El desarrollo y Ta aplicacion de las teorias de Marx y
ENGELS en la realidad politica lue llevada a caho sobre
todo por V. I ULianov (18701924, también llamado
Lenin. Condena el «evisionismon, ey decir, la ten-
dencia que trata de alcanzar el socialismo mediante re-
formas constantes.
Segun LENIN, el capitalismo monopolista conduce a
que ¢l Estado sea cada vez mis el instrumento de la
represion. Por aiadidura, parte de la clase de los
trabajadores puede ser corrompida a raiz de la cle-
vada cuota de beneficios.
LENIN presenta frente a esto su teoria de la revolucidn,
que hace realidad en la Rusia de 1917, Up aspecto
central de su bolchevismo es la (temporal) «dictadura
del proletariados que tiene que ser guiada por un per-
tido. Esta elite debe ser dirigida de manera estricta-
mente centralista y es la portadora de Ja «ddeologias,
esto es, de la teoria correcta:
«La conciencia de clase en el sentido politico sélo
se le puede aportar al trabajador desde Tuera.»
En el andlisis de la politica exterior, LENIN pone un
especial interés cn el imperialismo. Bl reparto del
mundo entre los grupos en los que se concentra el ca-
pital es I consecuencia de la permanente crisis co-
mercial. Los bancos y otros dirigen la politica exte-
tior con el objetivo de abrir nuevos mercados en las
colonias,
En el materialismo de LNy el conocimiento es con-
cebido como el acercamicnto a la verdad a través de la
praxis. Y aunque se presupone una verdad objetiva, su
conocimiento estd limitado por el condicionamiento
histérico.
Mao Tse-Tung (1885-1976) cluborg una ideologia
revolucionaria para China, cuya caracteristica es la
revolucion permanente y por erapery.

Ernst Bloch (1885-1977) interpretd la filosolia de
MARX con gran profusion y fuerza literaria en el ni-
cleo de su produccicn vital: la comprension de la uto-
pia. Su obra principal, 1 principio esperanza (1954-
59). constituye una enciclopedia de la esperanza
huniana. Brocn indica que L anticipacion es la cuali-
dad mis sobresaliente de la conciencia. La privacion y
su posible remedio se expresa en todos los grados del
ser del hombre:
Como apremio. luego como aspiracion y anhelo,
que cuando va unido a una meta indeterminada se
convierte en bisqueda, y con una meta determinada
en pulsion. Si permancce insatisfecho Pero cons-
ciente de su abjetivo, entonces surge el deseo v fi-
nalmente el querer.
El hombre esti dispuesio hacia un futiro que todavia
no es firme:
«Somuos sujetos sin nombre, naturalerzas lipo Kaspar
Hauser, que navegan con rumbo desconacido [...]
Con todo su mundo todavia de viaje, [el rumbo
qQuizd pueda revelarse —e incluso ser imaginable
Por vez primerit — en este viaje de descubrimiento
de s mismos, '
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Enel arie, p.ej., yen la refigion se ha traspasado lu
Irontera de Jo todavia-no-consciente, son manifesi-
ciones de lo logrado.

Segtn BLoci, en el derecho natural se cxpone otro
tesoro de contenidos todavia inalcanzados, Como ¢l
«primo estricto de la utopias, dibuja el marco de las
relaciones sociales en las cuales es posible la libertad
del hombre. Pero en cualquier caso, el derecho natural
también defiende quizds situaciones penosas en contra
del verdadero progreso.

Las fantasias ¢ imdgenes subjetivas de la esperanza
tienen su réplica en la realidad objetiva;
«La espera, la esperanza, la intencion que se dirige
hacia la posibilidad que adn no ha llegado a ser:
esto no es s6lo el rasgo esencial de la conciencia hy-
mana, sino que, concebido y corregido de una ma-
nera concreta, es una determinacion fundamental
en el seno de la realidad objetiva en su totalidad
De Ja misma mancra que la realidad subjetiva estd
impregnada del todavia-no, asf le ocurre también a la
realidad objetiva. EI principio bisico l6gicamente for-
mulado
no es que «A = A 0 A es no no-A», sino que «A fo-
davic no es A».
El'mundo se encuentra en un proceso dialéctico en el
que BLoct nombra tres calegorias:
1} Frente, es decir, aquel sector mds avanzado del
tiempo, donde cada vez se decide ¢l futuro;
2) noviam, el contenido siempre renovado del futy-
1o apartir de Ja posibilidad real:
3) materia.
BLoch no concibe la materia como algo estdlico-
cuantitativo, sino como algo dindmico-creativo (a par-
tir de la raiz mater = madre). No e el «blogue mecd-
nico», sino mis bien ¢l dnico substrato de la posi-
bilidad real y por tanio garante del novum:
«La posibilidad real es ¢l ante-sf calegorial del mo-
vimiento material como proceso.»
Esta posibilidad «real-objetivas es distinta de Ja for-
mal, s decir, de la puramente posible en el pensa-
nrenio, o de la «objetivo-ldcticas, que se basa en un
eseaso conocimiento de las condiciones. La auténtica
posibilidad no es el mero desplegar algo ya estable-
cido,

El tienpe debe considerarse como una magnitud fle-
xible. Algo aparentemente contempordneo (segtin la
hora del reloj) corresponde en diferentes espacios a di-
ferentes épocas. v en la sociedad se encuentra «al mis-
mo tiempo» lo actual y o ativico,
Al final de £/ principio esperonze, BLooH determing
que su ohjetivo es, de acuciao con Marx, el desa-
rrolla de fa riqueza de la naturaleza humana:
«Cuando [el hombre| se haya comprendido a sf 11is-
mo y cuando haya fundado 1o SUYO Sin enajenacion
ni alienacion en una democracia real. CNLOnees sur-
gird cn el mundo algo que asoma su luz, en Lo infan-
cia de todos y donde nadie ha estado Jamds: la pa-
(ric.»
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Los representantes mds importantes de la teoria criti-
ca, también llamada Escuela de Frankfurt a causa de
la ubicacién en esa ciudad de su Instituto para la In-
vestigacién Social, son MaX HORKHEIMER (1895-
1973), THEODOR W. ADORND (1903-1969) y HERBERT
MARCUSE (1898-1979). Perseguidos por el nacional-
socialismo, tuvieron que exiliarse en América. Cada
uno con un acento diferente, llevan a cabo un anilisis
critico de la sociedad, el cual se apoya fuertemente
en MARX.

Entre sus caracteristicas comunes se cuenta el claro re-
chazo de la situacién existente, el escepticismo frente a
las alternati ¥ la abstencion ante lo sistemdtico.
Por ello sus escritos son a menudo ensayos, articulos y
aforismos,

HORKHEIMER caracteriza la teorfa critica de la siguien-
te manera:
En la teoria tradicional 1a produccion del conoci-
miento estd limitada a los aspectos parciales. Sola-
mente reproduce la situacion que encuentra yafirma
por eso las condiciones sociales en las que surge.
Frente a ello, HorkHEMER plantea o siguiente:
«La teoria critica de la sociedad tiene [...] como obje-
to alos seres humanos como productores del conjunto
de sus formas de vida histdricas.» Bl Instituto de
Francfort utiliza como método los estudios interdisci-
plinares sobre todo. Es necesario un andlisis de la s0-
ciedad, puesto que todos los hechos estin socialmen-
te «prefigurados», y respecto de esto los criterios se
han de buscar de nuevo. Por ello
no se trata de correcciones dentro del sistema, sino
de su critica fundamental,
Esta cs posible porque ¢l hombre mismo es conside-
rado como el sujeto e su historia, Formulado al modo
de un «juicio existencial», significa que:
«Esto no tiene necesariamente que ser asi, los hom-
bres pueden cambiar el ser.»
El objetivo de esta transformacion es una configura-

cion racional de la sociedad que debe hacer prevalecer
la verdad
«y la racionalidad de aspirar a la paz, la libertad y la
felicidad».
Se aspira a la emancipacién mediante abolicion de
la dominacion y la opresion.
En América (afios cuarenta), HORKHEMER ¥ ADORNO
analizan la Dialéctica de la lustracion:
«Con la expansién de la economia mercantil bur-
guesa el oscuro horizonte del mito es iluminado por
el sol de la razon caleuladora, bajo cuyos gélidos ra-
yos maduran las semillas de la nueva barbarie [s0-
bre todo el fascismol.»
Aqui se le llama Hustracién al dominio de la razén en
general. Su instrumento es el concepio, que comparte
con el mito, por lo que éste contiene ya la Iustracion,
Antes del mito el hombre se aproxima de manera ma-
gica a la naturaleza, imitandola (mimesis).
Con el pensamiento conceptual el hombre logra en
lanto que sujeto la objetivacidn de la naturaleza. Esto
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posibilita su supervivencia a través del dominio de lu
naturaleza, pero sélo a cambio de pagar el precio de la
alienacién. A la inversa, esta «cosificaciény penetra
también en las relaciones entre los hombres yen lare-
lacién del individuo consigo mismo. Con lo que es
una réplica por abstraccién del valor de cambio de las
mercancias en la economia capitalista. La [ustracién
cae de nuevo en la mitologia, con lo que al final el su-
Jeto se entrega sin ofrecer resistencia a la dominacién
total:

«El animismo habifa infundido alma a las cosas; la

industrializacidn ha cosificado las almas.»
La moral, la actividad cultural y la ciencia estdn de-
terminadas en la misma medida por el formalismo
puro de la razén instrumental. Estdn al servicio del
«contexto cegador» como soporte de la dominacién
total del hombre y de la naturaleza. Es HORKHEIMER
sobre todo quien hace hincapié en que con ello se ve
amenazado el individuo mismo. El sujeto individual se
desvanece en el mundo administrado,

La teorfa critica tardia renuncia cada vez mds a una
esperanza definida. La dltima filosoffa de HORKHEIMER
es caracterizada como un «anhelo de lo enteramente
otro». ADORNO busca en la Dialéctica negativa el ca-
mino para conservar lo no-idéntico, es decir. para sal-
var al individuo. La negacién y la contradiccién no
son superadas por la sintesis o el sistema:
«Dialéctico es el conocimiento de 1o no-idéntico
[...] EI conocimiento quiere expresar lo que algo
¢s, [...] [no] aquello de lo que es un ¢jemplar o re-
presentante, y por tanto lo que ello mismo no es.»
Es sobre todo en el arte donde Aporno ve la posibili-
dad de realizar esta «igualdad consigo mismo, liberada
de la dominacion de la identidad». La estérica ocupa
un amplio espacio en su obra,

Marcusr pone de relieve en su obra fundamental, £/
hombre unidimensional, la discrepancia entre lo ra-
cional, en el sentido de su funcién en la sociedad in-
dustrial, y su irracionalidad, que consiste en que ya no
estd al servicio del libre desarrollo del hombre.

El pensamiento eterniza de manera unidimensional

lo existente y encubre su irracionalidad.
Es especialmente MARCUSE quien retoma a Freun,
Considera que la situacién psico-social es represiva. El
principio del placer de los impulsos originarios, sobre
todo el de cros, se sustituye por el principio de reali-
dad, que ha degenerado en un principio de resultados.
La transformacidn tiene como objetivo crear una so-
ciedad en la que las posibilidades lidicas y libres sean
sobre todo las que garanticen el desarrollo natural del
hombre.



232

Siglo XX

Habermas

Rawls

Exigencias de validez

comprensibilidad,
verdad, veracidad,
rectitud

Experimento
mental

4

Situacion inicial

«Velo de ignorancia»
imparcialidad

Principios

igualdad-libertad

Iegiiimacién_
de la diferencia

.-‘/I

Discurso ideal
consenso sin
dominacion

Aspira a

Modelo
para la

Consecucion
dela

Comunidad
de comunicacion

Palis
griega

Reconocimiento
de las condiciones
de comunicacion

Arendt

\ Actuar + Hablar
| Lugar de lo politico
pacifico

Filosofia social.

T

Jiirgen Habermas (n, 1929) investiga los fundamen-
tos de una teorfa critica de la sociedad. En Conoci-
mienio ¢ interés (1968) sostiene que toda ciencia apa-
rentemente objetiva estd motivada por intereses que
dirigen el conocimiento. A las ciencias empirico-
analiticas subyace un interés récnico, que liene como
objeto garantizar una accién controlada por el éxito.
Las ciencias histrico-hermenéuticas tienen un interés
prdctico, que tiene como objeto 1a ampliacion de las
posibilidades de entendimiento. Ambas estn someti-
das a las presiones de las condiciones sociales de
vida.
La ciencia eritica a fundamentar es(4 motivada por
un interés emancipador.

Para Hasrrmas, la idea de 1a mayoria de edad, como

desvelamiento de las constriceiones ideoldgicas, estd

incorporada a la propia estructura del lenguaje. Quien
habla presupone, por ese solo hecho, que es posible un
consenso libre,

Por tanto, una teorfa crftica de la sociedad tiene que

abordar las condiciones universales del entendimiento

posible. El punto de partida de semejante pragmética
universal se encuentra en que
«Todo actor comunicativo, al llevar a cabo un acto
de habla cualquiera, tiene que formular exigencias
de validez universales y suponer que sen acepta-
bles».

HaBERMAS menciona cuatro exigencias de validez:
la comprensibilidad de la expresion, la verdad del
enunciado, la veracidad de 1a intencién v la rectinid
de las normas.

La accion comunicativa debe Justificar sus exigencias
de validez en forma de un discurso. e representa
una situacién lingiifstica ideal en la que todos los que
parlicipan tienen la misma posibilidad de manifestarse,
libres de constricciones internas y externas. En el caso
ideal, la propia accién comunicativa rexl representa
un discurso con éxito cuando no hay ninguna accién
que no esté basada en un consenso,

Karl-Otto Apel (n. 1922) concuerda con HABERMAS
en la interpretacicn de la validez desde la perspectiva
de la teoria del consenso, pero difiere de él en que
considera posible una fundamentaciin tiltima. Su
pragmatica trascendental pretende mostrar que no
s6lo hay condiciones universales de validez de las
normas, sino también condiciones necesarias.

El punto de partida es la comunidad de comunica-

cibn humana, a la que no se puede engaiar,
Cualguiera que formule un enunciado ¥ plantee una
exigencia de validez ya tiene que haber reconocido
implicitamente las condiciones de posibilidad de la
comunicacion y no puede negarlas sin cacr en una au-
tocontradiceidn. Los principios argumentativos con-
lienen al mismo tiempo los fundamentos de una ctica
normativa, puesio que quienes argumentan tienen que
haber reconocido las normas de interaccion y coope-
tiacién de los hombres,
e esto se derivan las normas fundamentales:
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— Mantener la humanidad como comunidad real
de comunicacién.

— Aspirar a una comunidad ideal de comunica-
ci6n en una situacién social libre de coercién
que haya alcanzado un consenso universal sobre
todas las exigencias racionalmente justificables
de todos sus miembros.

Enel centro de la Teoriu de ia Justicia de John Rawls
(n. 1921) estd la pregunta por cuiles deben ser los
principios que deben regular los derechos v libertades
de los ciudadanos y la distribucién de los bienes en
una sociedad,
Para elucidarlo, RawLs plantea un experimento mental
basado en la teoria del contrato:
Imaginémonos una situacién inicial en 1a que los
hombres se rednen para eshozar las normas funda-
mentales de su sociedad futura.

Para garantizar el principio moral de la imparciali-
dad, las personas se encuentran en el estado inicial
tras un «velo de ignorancia», es decir, no conocen
sus propias capacidades, posicion social, etc. Por este
motivo, decidirian a favor de una estructura social que
considerara los posibles intereses de todos ellos,
Se establecerian asf dos principios:
«l. Todos deben tener el mismo derecho al mis
amplio sistema de idénticas libertades fundamenta-
les, compatible con idéntico sistema para todos los
demds. 2. Las desigualdades sociales y economi-
cas deben establecerse de modo tal que (a) quepa
esperar racionalmente que sirvan al beneficio de
todos y (b) estén ligadas a puestos y cargos abiertos
a todos.»
El denominado segundo principio de diferencia esta-
blece que las desigualdades sociales sélo son legitimas
cuando actian en beneficio de los mds débiles (prin-
¢ipio maximin).

La filosofia politica de Hannah Arendt (1906-1970)
se basa en una teorfa de la accién inspirada en Aris-
TOTE

De las tres actividades fundameniales del trabajo, la
produceion y el actuar, la Gltima es el auléntico lugar
de lo politico,

El actuar y ¢l hablar constituyen un dmbito fibre de
dominacidn en el que los seres humanos se relacionan
entre si, negocian vy se convencen mutuamente. Por
consiguiente, el pader palitico se concibe como fa-
cultad de la aceién comunicativa que es destruida por
la violencia. Con la sobrevaloracicn moderna del 1rq-
bajo desaparece el dambito del actuar, La burocratiza-
cidn, la téenica y la existencia de masas refuerzan la
despolitizacién que allana ¢l camino a los sistemas
totalitarios de dominacicn,
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B Sobre los tres mundos de Popper.

C El Trilema de Minchhausen de Albert,

Karl Raimund Popper (1902-1994) es conocido 50-
bre todo por sus trabajos sobre filosofia de 1a ciencia.
Se denomina a si mismo un realista que observa con el
sentido comun (common sense) el mundo exterior y
las leyes que estan dadas en é1 de manera real. Por otra
parte, rechaza la concepeion de que con la ciencia se
pueda captar esencia alguna de las cosas, Hace res-
ponsable a ese llamado esencialismo del retraso de
las ciencias sociales frente a las ciencias naturales,
donde reina un nominalisme metodologico.

La manera caracteristica de formular una cuestion

en el esencialismo serfa:

4 Qué es el movimiento?

La del nominalisme:

¢C6mo se mueve un plancta?
Esto concuerda con la tendencia del esencialismo a tra-
tar con los conceptos cuyo sentido se establece por de-
finicién. En el nominalismo la verdad de los enuneia-
dos o las reorias cs comprobada deductivamente,

Para La légica de Ia investigucion cientifica es im-
portanie el tratamiento que hace Popprr de la indue-
cion. De acuerdo con HUME, rechaza la posibilidad
de inferir una ley incluso a partir de muchos casos. La
conclusion inductiva no es logicamente irrefutable.
Por el contrario, el procedimiento deductivo mediante
el modus tollens es vilido:
Si p es deducible de t [sea P una proposicion dedu-
cida de un sistema de proposiciones t], vy pes lalsa,
entonees 1 es también lalsa.
Por tanto, la demarcacion entre las ciencias naturales y
la metaffsica no depende del procedimiento inductivo,
sino de si es posible por principio la falsacién (refuta-
cién) empirica de las proposiciones. (Cuadro A)
El contenido de una teorfa tiene que ser definido de
manera doble:
El contenido «logico», que es el conjunto de todas
las proposiciones que se pueden deducir de una teo-
tfa; y su contenido informativo, que es el conjunto de
proposiciones que son incompatibles con la teoria,
De acuerdo con ello, una teorfa es tanto mds rica cuan-
to mds posibilidades ofrece para la critica vy la falsacién.

Para Popper el crecimiento del conocimiento se pro-
duce segtin el esquema P1-TP-EE-P?.
El problema P se explica mediante una teoria pro-
visional TP. La cual se somete, mediante discusion
0 comprobacién experimental, a una eliminacién
de errores EE; a partir de lo cual surge el siguiente
problema P2,
Por ello, todo saber es un saber de supuestos, lodas las
teorias son hipdtesis. Al conocimiento siempre le pre-
cede un supuesto; toda experiencia estd «impregnada
de teorfa». Nunca se llega a la verdadera teorfa, sino
que las teorfas se vuelven cada vez mis «verosimiles».
Para PoPPER la evolucién cntera sigue este esquema.
Mantiene que el darwinismo (pdg. 187) no es una teo-
rfa cientificamente comprobable, sino un «programa
metafisico de investigaciony.
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Todes los seres vivos producen por si mismos solu-

ciones a los problemas, las cuales estan expuestas a

la presion de la seleccidn.
Los humanos, sin embargo, no desaparecen con sus
errores, sino que pueden dejar «morirs a las hipéesis
que se habian formulado lingiiisticamente,
Popper distingue tres mundos. El primero estd for-
mado por la realidad fisica; el segundo, por el mundo
de nuestra conciencia. Los problemas ¥ teorias son
los componentes principales del tercer mundo, que es
supratemporal y objetivamente estable frente a nuestro
pensamiento, aunque es creado por €l (cuadro B).
Asi, p. ¢j.. el nimero es una invencién por la que se
crean con cardcter independiente problemas matemg-
1icos nuevos y objetivos.
Para PoPPER, el espacio en el que se puede realizar la
comprobacion critica de todas las hipdtesis se da tini-
-amente en la sociedad abierta. Esta democracia ga-
rantiza al mismo tiempo la seguridad y la libertad.
Pero peligra por la tendencia totalitaria que POPPER
ve en los «falsos profetas» HEGEL y MARX y, sobre
todo, en PLATON, En relacién con la sociedad abierta,
Porrer cita al griego PERICLES:

«Aunque s6lo unos pocos son capaces de disefiar y

realizar una concepcién politica, todos somos capa-

ces de juzgarla.»

Hans Albert (n. 1921) ve en ¢l racionalismo critico un
posible equilibrio entre la neutralidad del positivismo
y el compromiso total del existencialismo, Entiende Ja
filosofia como
la tarea de realizar ¢l examen critico de la religién,
la ética y la politica.
Las cuales estdn considerablemente inmunizadas por
el dogma contra las propuestas de mejora, el cual se
pretende suprimir mediante una profunda critica de la
ideologia.
Ll dogma surge, segtin ALBERT, por la voluntad de al-
canzar la cerfeza. Dicha voluntad estd formulada en el
principio de razén suficiente, que exige para todo
enunciado una explicacion dltima. A partir de esto
surge el «irilema de Miinchhausen» (cuadro C):
La bisqueda de un punto arquimédico dal conoci-
miento conduce a tres posibilidades:
— Elregreso infinito, que va cada vez mis atrds en la
bisqueda de causas;
— el circulo 16gico;
— lainterrupcién del proceso.
Con la interrupeion quien suministra el fundamento es
la intuicién, la experiencia, ete.; lo cual representa,
para ALBERT, el recurso a un dogma que estd al servi-
cio de Ia conservacion del estado de cosas existente,
Frente a esto, ALBERT sitda la voluntad de [fistra-
cieon:
Hay que desarrollar teorfas comprobables y criti-
carlas permanentemente en (anto que provisionales
para que puedan acercarse a la verdad.
La finalidad es un comportamiento racional de los
hombres en el dmbito de los valores y de la accion.
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La antropologia filoséfica del s. xx se basa en los
resultados de la biofogia.
Helmuth Plessner (1892-1985) clasitica al hombre
dentro de Ta gradacién de los se
Todo 1o vivo se caracteriza por su posicionalidad:
se sitda frente al medio externo a él, con ¢l que se
relaciona y del gue recibe reacciones.
Laforma de organizacin de los vegetales cs abierta,
es decir, se articula en dependencia directa de su en-
torno. La Torma cerrada de los animales, por el con-
trario, hace que el organismo se centre mis intensa-
mente en si mismo por la formacion de Greanos (con
el cerebro como Greano central), posibilitando asi una
mayor independencia,
El'hombre es el primer organismo que se caracteriza
POr su posicionalidad excéntrica, puesto que en virtd
de su autoconciencia puede relacionarse reflexiva-
mente consigo mismo. Se capta a si mismo, pues, bajo
un triple aspecto:
Como cuerpo material, como afma dentro del cuer-
po y como yo desde el que puede ocupar una posi-
cidn excéntrica respecto a si.
Por razén de la distancia que de esta manera el hombre
tiene respecto a si mismo, su vida s una tarea que tie-
ne que realizar é1 mismo.
Primero tiene que constituirse, partiendo de si mis-
mo, en lo que es ¢l mismo, por lo que, por naturale-
za, esld orientado a y necesitado de Ja culivriza-
clan.
La naturaleza y la cultura, la sensibilidad v la espiri-
tualidad son en el hombre siempre una unidad media-
da.

S VIVOS,

También Arnold Gehlen (1904-76) se apoya en los
resultados de la biologia y parte de la comparacion
entre hombre y animal.
Addiferencia del animal, que esti adaptado a su en-
Lorno con precision y se pufa permanentemente por
Las instrucciones del instinto, el hombre es un ser
deficiente desde ¢l punto de vista bioldgico.
Dada su inadaptacion y su reduccion de los instintos,
SU existencia estd constantemente amenazada. Pero
esto se corresponde también a su apertura al mundo
¥y por tanto capacidad de aprendizaje, puesto que el
hombre no tiene determinado ningtin horizonte de ex-
periencia ni ninguna pauta de actuacion.
Por consiguicnte, gracias a su conciencia reflexiva
puede reconfigurar las condiciones de su propia (su-
perlvivencia creando un entorno artificial, ln cdiura,
Dada su apertura al mundo, ¢l hombre estd expuesto a
una superabundancia de impresiones v por tanto de
posibilidades de actuacion ¢ interpretacién del mundo
que no cs capaz de asimilar sin avuda. Muchas de las
cualidades ¢ instituciones pueden por tanto explicarse
por su funcién de descarga, posibilitando el orden y
la identidad:
Entre éstas se cuentun las instituciones sociales o las
«producciones internas» coma el lenguaje, el pen-
samiento o la fantasia
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Hans-Georg Gadamer (1900-2002) con Verded ¥
método impulsa de forma decisiva la hermenéutica
del s, xx.

La comprension no es para Gadamer un mero mé-

todo cientifico, sino un modao de ser de la propia

existencia humana en la que éste explora el mundo,
El provese de comprension se mueve en un circulo
hermencutico dentro del cual lo particular debe ex-
plicarse a partir del todo y el todo a partir de To par-
ticular, Por tanto, son necesarios «pre-juicios» que
apunten a lu totalidad del sentido, pero que deben ser
conscientes y corregibles.
Ll horizonte histérico del intérprete se constituye den-
tro de un «devenir de la tradicién» en el que se trans-
miten de forma incesante el pasado y el presente. La
comprensién de la tradicion se asimila a una conver-
sacidn, pues sus productos plantean una exigencia de
verdad que el intérprete debe reactualizar como posi-
ble respuesta a su pregunta. De este mado, en el en-
cuentro resulta transformado su propio horizente, al
igual que una obra adquicre un nuevo sentido en el
transcurso de su recepeidn por el intervalo de tiempo
transcurrido,

Paul Ricoeur (n. 1913) se ocupi en primer (érmino
del significado de los simbolos. Fstos signos con do-
ble sentido que en su existencia manifiesta remiten a
un sentido latente que abre al hombre un dmbito mis
amplio del ser. La maxima de Ricorur:

«El simbolo da que pensars
evidencia que el simbolo remite al pensar a una nueva
realidad que éste no encuentra por s mismo de forma
inmediata.
Ricorur distingue tres dimensiones del simbolo:

una cosmica, onfrica (producida en suefios) ¥ poéti-

it
Entre los posibles modos de interpretacion hay dos
polos extremos: la hermendutica de la confianza (la
fenomenologia religiosa) tiene como finalidad recon-
quistar ¢l sentido olvidado, mientras que la frerme-
neutica de fa sospecha (el psicoandlisis de FREUD)
pretende desenmascarar el simbolo como médscara en-
cubridora de pulsiones reprimidas.
En sus obras tardias, RICOEUR se ocupa de la herme-
néutica del texto y de la accién. Un rasgo esencial del
texto (a diferencia de lo hablado) consiste en su auto-
nomie semdntioa:

El desligamiento respecto a su autor, su contexto

originario y sus destinatarios.
[sto también se aplica a acciones {que reperculen en
la posteridad), y que por tanto son interpretables como
«cuasitextos». Ambas dejan en el mundo una huella
elicaz por si misma. Este texto contiene modos posi-
bles de exploracién del mundo; el intérprete puede
apropiarse de su alteridad para profundizar en su pro-
pia autocomprension.
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B Foucault: «El nacimiento del individuo moderno».

La lingiifstica estructural que parte de Ferdinand de
Saussure (1857-1913) ha tenido gran influencia en el
surgimiento del estructuralismo.
La lengua es, segin &1, un sistema de signos inte-
rrelacionados. Estos s componen de significante
(fr. le signifiant) y significado (fr. le signifié).
La relacién entre estas dos magnitudes es arbitraria,
El significado de un signo no existe pues por si mis-
mo, sino por el sistema de referencias internas de la
lengua,
A la lengua en tanto que sistema (fr. o langue)
subyace el uso lingiifstico factico de los indivi-
duos (la parole) como estructura inconsciente. La
lengua sélo existe completa en la totalidad de los
hablantes.
Con SAUSSURE 1a lengua se muestra como un orden
auténoma de relaciones internas de elementos (sig-
nos) que sélo pueden ser interpretados mediante sus
manifestaciones coneretas. Como olras producciones
culturales {arte, rituales, formas de tratamiento) son
también sistemas de signos, puede tambicn pregun-
larse por su estructura subyacente,

Claude Lévi-Strauss (n. 1908) traslada el método es-
tructural a la emologia para investigar los sistemas de
signos y de clasificacion de las culturas tribales, Parte
de que a cada institucion, a cada costumbre o a cada
mito subyaee una estructura inconsciente que hay que
descubrir, puesto que en clla se manifiesta la forma de
actividad de [a mente humana en general.
La estructura cs una totalidad de elenentos entre
los que se dan relaciones de tal modo que una mo-
dificacion de un elemento de una relacion liene
como consecuencia la modificacién del resto de los
elementos o relaciones.
Asi, los sistemas de parentesco pueden interpretarse
Como una estructura cuyos elementos son las personas
¥ cuyas relaciones son determinadas por las reglas
matrimoniales. La totalidad del sistema determina la
situacion social, puesto que el sistema establece la po-
sicion sacial y los derechos de los individuos,
En su libro Ef pensamiento salvaje (1968) Livi-
STRAUSS interpreta el denominado tetemismo como
sistema de clasificacidin que diferencia ¥ ordena (cla-
nes totémicos) las relaciones sociales en analogia a la
diversidad de especies vegetales y animales.
El «operador totémico» (v. cuadro A) muestra la
complejidad del aparato conceptual del que dispone
este sistema de clasificacion.
El «pensamiento salvajes de los pueblos primilivos
es capaz de abstraccion y aspira a un orden de los su-
cesos naturales y sociales que se atiene estrictamente a
as condiciones concretas de vida,
LEVI-STRAUSS considera un problema fundamental del
pensamiento la oposicién entre naturaleza ¥ cultura.
Fsta se codifica en diversos sistemas de signos:
— enel plano de la praxis social, p. ¢j. en las nor-
mas matrimoniales o en los ritos:
— en el plano de la interpretacién en los mitos.
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Asi, en las Mythologica (1971-75) investiga los mitos
americanos como un sistema coherente que ticne
como contenido el procese de culturizacién.

Los trabajos de orientacién histérica de Michel Fou-
cault (1926-84) tienen como objeto la reconstruccicn
de las jormas de ordenacicn del saber ¥y de los objetos
constituidos por éste. A pesar de que estd influido por
el estructuralismo, FoucauLT critica sobre todo su te-
sis de la universalidad y supratemporalidad de las es-
tructuras y subraya la discontinuidad de la historia,
Por tanto, FoucaurT es considerado postestructura-
lista.
En sus primeros escritos sobre la arqueologia del
ber FoucaurT investiga
El orden de la episteme determinado para una época
como totalidad de la praxis def discurso, es decir,
como suma coherente de enunciados.
Seguin FOUCAULT, es a finales del s. xvi cuando el
hombre alcanza en este discurso la posicién episte-
mologicamente decisiva como «doblete empirico-tras-
cendentaly, dado que actiia como sujeto v objeto del
conocimiento. Después de haberse convertido de este
modo en objeto de las ciencias humanisticas. el hom-
bre empieza otra vez a «desaparecer» en las ciencias
que se dedican a investigar estructuras no conscientes.
Un tema central es el modo en el que el hombre se
constituye como sujeto y vuelve a quedar oculto por
su posicion en la trama de los discursos.
Aqui se manifiesta el discurso como instrumento
para la imposicitn del poder, que configura el sa-
ber. el orden social y la autocomprensién del indi-
viduo.
Este discurso no tiene un centro en un sujeto cual-
quiera, sino que se encuentra disperso en la manifes-
tacion de lo dicho. La genealogia de las estrategias del
poder no pregunta por el origen, sino por los «orige-
ness,
Foucauur considera el «surgimiento» del individuo
moderno una consecuencia de la aparicién de la praxis
de la vigilancia y de la «confesién» en la que partici-
pan médicos, jueces y pedagogos. En la «manifesty-
cidn» exigida se constituye el individuo como «y0
mismos, susceptible entonces de convertirse en objeto
de control. Por el contrario, FoucauLT ve en el antiguo
cuidado de si una «estética de la existencia» ética
Opuesta a la manipulacién estratégica del sujeto.
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virtudes cardinales 43, 85
vivir 181
volonté de rous 133
volonté géndrale 133
voluntad 51, 87, 141, 161
voluntad de poder 179

Yin-yang, escuela del 15, 23
Yo 147
Yoga 19
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